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EDITORIAL

El CERIR es una institucion sin fines de lucro dedicada al campo de la
investigacion y docencia en Relaciones Internacionales.

Iniciado como grupo de trabajo e investigacién en el &mbito docente de la
Facultad de Ciencia Politica y Relaciones Internacionales de la Universidad
Nacional de Rosario en 1985, el CERIR concreta su labor en un proyecto conjunto
presentado al CONICET, que fue creciendo desde entonces hasta la actualidad,
con la incorporacién de investigadores y becarios. Los trabajos elaborados se
conocen a través de la publicacion periddica "Cuadernos de Politica Exterior
Argentina".

En 1992 por primera vez el CERIR disefia un Programa de Investigacién
cuyo objetivo es el seguimiento de la Politica Exterior Argentina. Desde entonces se
han publicado, en el marco de este Programa, las siguientes obras conjuntas: "La
Politica Exterior del Gobierno de Menem. Seguimiento y Reflexiones al promediar
su mandato” (1994); “La Politica Exterior Argentina 1994/1997” (1998); “La Politica
Exterior Argentina 1998-2001. El cambio de gobierno ;Impacto o irrelevancia?”
(2001); “La Politica Exterior del gobierno de Kirchner’ (2006), y “La politica exterior
de Cristina Fernandez. Apreciaciones promediando su mandato”(2010).

Desde su origen, el grupo de investigacién del CERIR transferia sus
conocimientos en carreras de grado y post grado. En 1996 organiza dentro del
ambito del Centro de Estudios Interdisciplinarios (CEl) la Maestria en Integracion y
Cooperacion Internacional de la UNR, con la presencia de graduados y becarios de
los paises miembros del MERCOSUR. En 1998 la Maestria se incorpord al
programa ALFA-DEIMPIR (Desarrollo Econdmico e Institucional mediante Procesos
de Integraciéon Regional) de la Unién Europea.

Los “Cuadernos de Politica Exterior Argentina” se encuentran abiertos a la
participacién de docentes e investigadores ajenos al CERIR que deseen presentar
temas referidos a los proyectos de investigacion mencionados.

Dr. Alfredo Bruno Bologna
Director del CERIR



IDENTIDAD Y NACION EN EL PENSAMIENTO POLITICO DE LA GENERACION DEL 37:
UNA MIRADA HACIA UNA NUEVA FORMA DE DEMOCRACIA®

Maria Belén Campero™

Resumen

En este andlisis nos proponemos como topico fundamental el estudio del concepto de
identidad nacional en el pensamiento de la generacion del 37. Para llevarlo a cabo
analizaremos los principales textos conocidos a partir de la praxis discursiva de la
generacion del 37, en especial, las obras de Sarmiento, Alberdi y Echeverria. Nos
ocupamos fundamentalmente del significado que este proyecto de estado-nacion le da a la
identidad nacional. Estudiamos las relaciones que se establecen entre los intelectuales de
dicha generacién y lo politico. Analizamos también las ideas de cultura y sociedad que
guiaban los intereses de estos intelectuales. Por Gltimo este abordaje nos permite conocer a
estos pensadores como productores discursivos de una propuesta nacional a través de la
cual delinean su poder y aspiran a ascender al dominio del estado. Mostramos, ademas,
que aquello que se constituye como sintesis de este proyecto de nacidén es una democracia
carente e incompleta a la cual es necesario repensar, transformar y pluralizar.

Palabras claves: Nacién — Democracia - Identidad nacional - Hegemonia

IDENTITY AND NATION IN THE POLITICAL THOUGHT OF THE “GENERATION OF ‘37”:
A LOOK TOWARD A NEW FORM OF DEMOCRACY

Abstract

In this analysis we propose as the central topic the study of the concept of national identity in
the thought of the “Generation of ‘37”. We analyze the main texts of the discursive praxis of
the Generation of ‘37, especially the works of Sarmiento, Alberdi and Echeverria. We deal
with the meaning this project of nation-state gives to the national identity. We study the
relations established between the intellectuals of this generation and politics. We also
investigate the ideas of culture and society that guided the interests of these intellectuals.
Finally, this approach allows recognizing these thinkers as producers of a discourse of a
national proposal. This proposal leads them in their aspiration to control state power.
Moreover, we show that what is constituted as a synthesis of their project of nation is a
lacking and even incomplete democracy to which it is necessary to rethink, transform and
generalize.

Key word: Nation — Democracy - National identity - hegemony

* En prensa “Concurso Anual de Ensayos Legislador José Hernandez” edicion 2009. Este trabajo
obtuvo el Primer Premio.

** Licenciada en Filosofia y Doctoranda en Humanidades y Artes con mencién en Filosofia,
Universidad Nacional de Rosario. Becaria tipo | CONICET (2010-2013). Docente-Investigadora de la
Facultad de Humanidades y Artes, Universidad Nacional de Rosario.
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IDENTIDAD Y NACION EN EL PENSAMIENTO POLITICO DE LA GENERACION DEL 37:
UNA MIRADA HACIA UNA NUEVA FORMA DE DEMOCRACIA

“lo real es la roca con la que tropieza todo intento de simbolizacion,

el meollo duro que sigue siendo el mismo en todos los mundos posibles;

pero al mismo tiempo el estatuto de lo real es enteramente precatrio,

es algo que persiste tnicamente como fallido, errado, en la sombra,

y se disuelve en cuanto tratamos de captarlo en su naturaleza positiva. ..

por ultimo, si tratamos de definir lo real en su relacién con la funcién de lo escrito
hemos de declarar que lo real no puede ser inscrito,

que elude la inscripcion...”

Slavoj Zizek
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“mi lengua, la unica que me escucho hablar
y me las arreglo para hablar,

es la lengua del otro.”

Jaques Derrida

CAPITULO I: INTRODUCCION

1.1. La generacion del 37

El siglo XVIII terminaba con una fuerte pulsién de cambio y transformacién, ante el
fracaso de la Revolucion Francesa se afirmaba intensamente la conciencia de lo nacional, la
pasion por las caracteristicas individuales que hacen a un pueblo distinguirse de la vida de
la de otros.

La generacién del 37 se identifica con un grupo de intelectuales reunidos en torno a
la discusién de ideas politicas, las cuales encuentran su expresion, generalmente, a través
de sus obras. Se consideraban herederos de la Revolucién de Mayo y con ideales
romanticos conectaban intimamente la filosofia con la historia, la poesia y el arte en general
como una auténtica manifestacion de la fuerza creadora del espiritu humano. Se oponian a
la idea iluminista de un yo legislador de la naturaleza, de un yo que encuentra ante si el
mundo ya perfectamente formado y se limita a esclarecerlo para poder hacerlo objeto de
una contemplacién mas distinta. Ellos, como representantes de la filosofia critica, sostenian
que el construirse mismo del mundo era obra de la razén que se desarrolla al margen de la
reflexién contempladora. En tiempos romanticos se apelaba a un yo creador del mundo, de
la naturaleza, artifice de su destino de libertad.

En este estudio nos ocuparemos de tres pensadores fundamentales de la
generacion del 37: Esteban Echeverria, Juan Bautista Alberdi y Domingo Faustino
Sarmiento. Esta generacion de jovenes intelectuales se une en torno a una situacion politica
que los impulsa a producir y focalizarse en la patria como objeto central. A partir de pensar
la patria funden sus objetivos en un proyecto de naciéon que implicaria, por un lado la
modificaciéon de las costumbres y luego el advenimiento de un nuevo sistema legislativo y
constitucional.

Estos intelectuales, como indicabamos, se miran a si mismos como hijos de la
independencia y se atribuyen la tarea de alcanzar la emancipacion intelectual para concluir
la tarea comenzada en mayo de 1810 por la revolucion politica. Ellos sostienen que a la
etapa desorganizadora y destructiva de la lucha le debe suceder la de la inteligencia, la
razon y la letra, haciendo especial énfasis en la necesidad de una adaptacién de las ideas

europeas para resolver los problemas especificamente americanos.
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1.2 Objetivos y presentacion del problema

El tépico fundamental de nuestro andlisis lo constituye el problema de la identidad
nacional en la obra de los pensadores de la generacién del 37. Nos ocuparé sobre todo el
significado que el proyecto de estado-nacién le da a la identidad. Analizaremos el giro en el
que se ve tergiversado el concepto de identidad en este marco politico, social y cultural. Por
otra parte, estudiaremos las relaciones que se establecen entre los intelectuales de la
generacion y lo politico en el marco en el que se piensa y construye el estado-nacion.
Veremos, ademas, el modo en que estos pensadores delinearon el poder, es decir, fueron
productores discursivos de la propuesta nacional a través de la cual aspiraban ascender al
dominio del estado.

Para llevar a cabo este estudio analizaremos los principales textos conocidos a
partir de la praxis discursiva de la generacién del 37, en especial, como sefialdbamos al
comienzo, las obras de Sarmiento, Alberdi y Echeverria. El examen de estos escritos nos
permitird transparentar de modo mas preciso nuestros objetivos, ya que consideramos que
estos textos nos dejan conocer la intensién que los autores tenian. Alli nos encontramos,
frecuentemente, con palabras organizadas y discursos asociados a un objetivo que
conforman una propuesta politica determinada.

Analizaremos a través de estas herramientas las ideas de cultura y sociedad que
guiaban los intereses de estos intelectuales, e intentaremos mostrar que el sentido que
éstas tenian estaba proporcionado por la forma en que ellos concebian el desarrollo de las

facultades sociales.
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“la palabra revolucion no es mas que una de las palabras de la politica.

Lo que importa es la unién de las masas,

la organizacion de las fuerzas populares en torno de principios,

la independencia total del pensamiento,

lo que llamamos politica sin partido y una accion politica prolongada, paciente,
completamente ajena a los mecanismos oficiales de la democracia.”

Alain Badiou

CAPITULO II: DE LA REVOLUCION A LA GENERACION DE MAYO

2.1. Revolucién de Mayo 1810: Acercamiento a las busquedas contenidas en el marco

de la revolucion

Toda revolucion implica un estadio complejo y simultdneo a movimientos
significativos, es un periodo en el que los cambios reestructuran tedrica y practicamente las
formas. Un momento en el que la forma se agota, requiere y augura un nuevo estado de la
cosa.

La revolucion de mayo de 1810 en el Rio de la Plata implicé la asuncién de un
sector del poder econdmico a la soberania. Esta, de acuerdo con varios estudios e
interpretaciones, contenia la aspiracién de independencia junto con el reclamo de igualdad y
libertad en los planos politico y social; sin embargo es importante senalar, y es conveniente
tener en cuenta a la hora de cualquier andlisis, que el motor revolucionario de Mayo tenia en
si mismo dicotomias insuperables, existian controversias internas en donde algunos
aspiraban a una independencia inmediata y a la proclamacién de una republica centralizada
politicamente en Buenos Aires basados en un nuevo concepto de soberania popular, y otros
defendian un gobierno compartido entre las regiones. En este litigio los segundos resultaron
beneficiarios. Estos ultimos no se oponian al ideal de independencia, pero seguian la
tradicion hispanocolonial, considerando que habria tantas soberanias como ciudades en el
Virreinato.

Habitualmente los hombres del 37 ligan a Mayo con el origen de la patria. Nosotros
pensamos que si bien podria decirse que esta revolucién guarda aspectos fundamentales
del caracter de la patria en cuanto se considera que ha adquirido conciencia de si, son
sobre todo las interpretaciones y las voces que sucedieron a Mayo las que dieron a la patria
su temperamento y propusieron a la revolucién de 1810 como su origen. A cuenta de esto
traemos una cita de Mariano Moreno en donde se destaca la importancia simbdlica de lo
dicho acerca de los acontecimientos: “Los pueblos nunca saben, ni ven, sino lo que se les

ensefia y muestra, ni oyen mas que lo que se les dice”.

! Moreno, Mariano, Plan revolucionario de operaciones, Plus Ultra, Buenos Aires, 1993, p. 31
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El periodo de la Revolucion de Mayo, o propiamente ella y su andlisis son muy
controversiales; es persuasivo pensarla como simbolo de la patria, como imagen
subyacente de la lucha por alcanzar la independencia, como modelo testimonial del sujeto
oprimido en busqueda de la descompresion. Pero, a la vez, consideramos que la Revolucién
de Mayo precisa un estudio diferente, necesita de un andlisis que emerja del significado,
que suprima la referencialidad y la denotacién pura, requiere de una argumentacion que la
pronuncie como la deconstruccion del simbolo nacional. Consideramos que la significacion
de este proceso revolucionario no se agota en un referente ni encuentra en si la clasica
dicotomia significado- significante; pero sin embargo se ha hecho de él un elemento
sustancial y necesario, se ha borrado su esencia contingente y se lo ha vinculado
permanentemente en torno a referencias difusas e imprecisas. Por esta razén proponemos
pensar la Revolucién a partir del estudio critico del pensamiento de la Generacién del 37.

Dada esta proyeccion nos preguntamos qué idea de nacidn procuraba la generacion
revolucionaria, cuales eran los verdaderos fundamentos y cuales las bases que aunarian al
pueblo en una nacion. Por una parte, bosquejando el camino y en funcién de reconocer
posibles respuestas, observamos que los conceptos de soberania popular y democracia,
abordados por Rousseau, ya aparecian en la base del principio de legitimidad que surge
con la revolucion, sin embargo dudamos de que éstos hayan sido los principios
fundacionales de la nacién o méas especificamente de la revolucion. A Mayo de 1810 le
siguen varios conflictos que derivaron en una crisis de legitimidad por lo que resulta
dificultoso alcanzar la consolidacién sobre la base de la libertad politica respaldada por la
estabilidad institucional que hace al ejercicio democratico del poder. A su vez, hemos
registrado que se caracteriza a la Revolucién de Mayo con la aspiracion por la libertad y la
igualdad politico social: “El Gobierno debe tratar, y hacer publicar con la mayor brevedad
posible, el reglamento de igualdad y libertad entre las distintas castas que tiene el Estado,
en aquellos términos que las circunstancias exigen, a fin de, con este paso politico, excitar
mas los animos; pues a la verdad siendo por un principio innegable que todos los hombres
descendientes de una familia estdn adornados de unas mismas cualidades, es contra todo
principio o derecho de gentes querer hacer una distincién por la variedad de colores, cuando
son unos efectos puramente adquiridos por la influencia de los climas; este reglamento y
demas medidas son muy del caso en las actualidades presentes”.2 Sin embargo, creemos
ver que estos fines, las nociones de igualdad y libertad para ser mas precisos, padecian una
crisis conceptual. Hasta ahora no hemos logrado reconocer con claridad el receptor sensible
de estas proclamas de la revolucién, e inclusive se complejiza la basqueda al advertir que
entre las consignas de ejecucién del “plan revolucionario” habia demandas que
contemplaban la necesidad de la eliminaciéon de un otro que pudiese imponerse contra el
proyecto que se proseguia: “Desembaracese el suelo de nuestros escombros...

concluyamos con nuestros enemigos, reformemos los abusos corrompidos y péngase en

2 Ibidem, p. 40



Cuadernos de Politica Exterior Argentina (julio-septiembre 2011) N° 105 — Péag. 1-49

circulacién la sangre del cuerpo social extenuado por los antiguos déspotas, y de este modo
se establecerd la santa libertad de la patria”.®

Se hace precisa, entonces, la necesidad de investigar acerca de cual era el sujeto
revolucionario que accedia al poder y que aparentemente expresaba las necesidades de la
ciudadania; nos preguntamos qué entendia esta supremacia por libertad, y respecto de
quién, a quiénes y en qué términos se pensaba la igualdad. A propésito de esto, es
interesante atender que en el plan de construccién de la republica iniciado en 1810 se
manifiesta una latente pulsién de autoritarismo que parece inhibir el libre pensamiento; en
palabras de Moreno: “la moderacién fuera de tiempo no es cordura, ni es una verdad; al
contrario, es una debilidad cuando se adopta un sistema que sus circunstancias no lo
requieren; jamas en ningun tiempo de revolucién, se vio adoptada por los gobernantes la
moderacién ni la tolerancia; al menor pensamiento de un hombre que sea contrario a un
nuevo sistema, es un delito por la influencia y por el rasgo que puede causar con su
ejemplo, y su castigo es irremediable... Los cimientos de una nueva republica nunca se han
cimentado sino con el rigor y el castigo, mezclado con la sangre derramada de todos
aquellos miembros que pudieran impedir sus progresos; pudiera citar los principios de la
politica y resultados que consiguieron los principales maestros de la revoluciones, que omito
el hacerlo por ser notorias y por no diferir algunas reflexiones que se me ofrecen acerca de
la justicia de nuestra causa, de la confianza que debemos tener en realizar nuestra obra, de
la conducta que nos es mas propicia observar, como igualmente de las demas maximas que
podran garantizar nuestros emprendimientos”.*

Como comenzabamos a analizar mas arriba, consideramos que estamos frente a un
desorden ideolégico -del que en esta seccion soélo haremos referencia y en el cual nos
adentraremos al hablar de la generacién del 37- que arrastra y profundiza este desconcierto.
De todos modos es interesante anticipar que creemos que se trataba de un desequilibrio
voluntario e intencional que respondia a intereses queridos y no ganados. Consideramos
que estos intereses impulsan e ilustran, de algun modo, la necesidad de una identidad
representativa, y pensamos que en términos de tension politico, social y econémica la
revolucion fue el instrumento de accién que auguraba la forma moderna de la identidad
colectiva y que pretendia ser el principio dominante de la legitimidad del Estado. Podemos
intuir que estas pulsiones hacian ineludible la inhibicion de la libertad del sujeto. Las
identidades colectivas, por su propia existencia, crean nuevas fronteras y nuevas formas de
comportamiento que circunscriben a la libertad subjetiva.

Retomemos el comienzo de este andlisis en donde adjudicabamos a la generacion
del 37 la responsabilidad de interpretar a la Revolucion de Mayo como el origen de la patria;
alli senaldbamos nuestro interés por reconocer los elementos conceptuales que
identificaban ese proceso revolucionario, dimos cuenta de que ciertos estudios encontraban
que las nociones de soberania popular y democracia aparecian inscriptas en la base del

principio de legitimidad que surge con la revolucion, en este punto notabamos cierto

8 Ibidem, p. 32
* Ibidem, pp. 27 y 28
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desequilibrio entre esto que se le adjudicaba y el marco de violencia en el que se
instauraban dichos principios. Situados aqui, sumamos nuestra preocupacion por conocer
cuales fueron los entramados politico sociales que dieron lugar a la apariciéon de la nacién y
cuales fueron los procedimientos utilizados por el Estado y los intelectuales para contribuir a
reforzar la cohesidén nacional mediante el desarrollo del sentimiento de identidad nacional.

A propésito de la contradiccién intrinseca del estado-nacién, Derrida hace un
analisis muy interesante acerca del origen de las naciones en el que sostiene que no se
puede justificar la fundacién de algo en nombre de lo que funda ese algo, y afirma que en un
gesto performativo de ese canon subyace siempre e inevitablemente un acto de violencia
fundacional. Derrida asegura que se habla de una verdad irrecusable cuando se dice que
todos los estados-naciones nacen y se fundan en la violencia, incluso sin que se exhiba
espectaculo atroz alguno se puede observar la violencia. Alcanza, dice Derrida, con
subrayar que la ley estructural del momento fundacional implica que todo momento de
fundacion, momento institutor es anterior a la ley o a la legitimidad que él instaura y por
consiguiente, esta fuera de la ley, y por eso mismo, es violento.® Es muy util, entonces, no
perder de vista que el acto instaurador de la patria es violento per se. Pero esta verdad no
nos ahorra pasos en el recorrido propuesto, sino que implica s6lo una pestafa analitica que

puede servirnos para profundizar en el abordaje que llevaremos a cabo.

2.2. Identidades colectivas. Identidades nacionales

Las naciones, segun Benedict Anderson, se originan como “comunidades
imaginadas™, y lo que tienen de “inventadas” no las hace tan diferentes de otras formas de
cultura, de organizacion social o de ideologia. La imaginacién nacionalista, como la
imaginacion politica, constituye toda una busqueda intergeneracional de simbolos en los
que quedan reflejados los rasgos identificadores de la comunidad. Esta construccién de la
identidad colectiva se refleja asimismo en el proceso de construccién institucional. Sin
embargo, ambos procesos, la construccion de la identidad colectiva y la configuracién de un
modelo de instituciones, aun siendo correlativos no se justifican mutuamente. Asi, por
ejemplo, la universalizacién del modelo democratico liberal en el siglo XX no hace que
desaparezcan notables diferencias en el modelo de instituciones de las comunidades
politicas que adoptan el sistema democréatico. Con todo, su adopcion incide de manera
determinante en la vida de cada comunidad, ya que la democracia, la constitucién
democratica, abre la dimension de la universalidad y de la igualdad de los derechos como
dimension normativa que entra a formar parte de la experiencia nacional. La nueva

perspectiva fusiona los argumentos de la identidad nacional con los argumentos de la

5 Cf. Derrida, Jacques, EI monolingdismo del otro o la protesis de origen, Manantial, Buenos Aires,
1999

® Cf. Anderson, Benedict, Comunidades imaginadas, Fondo de Cultura Econémica, México, 1983
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identidad constitucional, que incorporan a la vida de la comunidad la experiencia del
universalismo.

A propésito de la identidad nacional, otros pensadores sefalan que ésta genera en
la vida de las comunidades politicas una experiencia de identificacion y de diferenciacion.
Nosotros adherimos a la idea de que todos los sujetos tienen identidad en tanto se
diferencian de otros individuos. Hemos notado que la identidad implica al mismo tiempo
inclusion como también exclusion, es inclusién en tanto permite definir un yo respecto a
otros, y esto no seria posible sin exclusion. Tal como sostiene Morin: “yo soy, el mismo que
mis congéneres y progenitores, siendo al mismo tiempo otro que ellos, porque tengo mi
originalidad particular y soy irreemplazablemente yo mismo”.” La identidad entendida de
esta manera se construye en contacto con otros, ya que la diferenciacion respecto a esos
otros es su esencia. Al respecto Piqueras afirma que “en la medida en que el individuo no
puede concebirse sin el medio, requiere de los otros para conformar su identidad. Por tanto,
podemos proponer que la identidad sélo cobra existencia y se verifica a través de la
interaccion: es en el ambito relacional, en el inter-reconocimiento donde las distintas
identidades personales que vienen delineadas por una determinada estructura social se
‘consenstian™.®

Pero la identidad nacional es una identidad moderna que ha conseguido instalarse
como identidad prioritaria en grandes contingentes humanos. A esto no es posible analizarlo
fuera del contexto de los estados nacién surgidos en el siglo XIX. Los estados nacién se
configuran como elementos fundamentales de desarrollo del capitalismo y han sido los
encargados de regular las relaciones sociales que permitieron a las burguesias la obtencién
de ganancias; en este sentido, a proposito de la expansion de las relaciones capitalistas se
ha configurado un conjunto de estados nacionales. Los estados se configuran como una
materializacién de relaciones sociales, pero no toda estructura social hace posible el
surgimiento del estado moderno, evidentemente siempre se hace referencia a un estado
capitalista, el cual debe generar las condiciones propicias para la expansién de estas
relaciones, como la creacién de un mercado interno, relaciones salariales y libre circulacion
de capitales entre otras; pero todo esto no puede ser generado y sostenido sino a partir de
limites territoriales precisos y un consenso dentro de esos limites que involucre a toda la
poblacién; y aqui es donde se vuelve necesaria la identidad nacional. Con la edificacién de
los estados nacionales modernos, la identidad se volvié un asunto de estado. El estado se
convirti6 en el administrador de la identidad para lo cual se instauran reglamentos y
controles. Y en la propia loégica del modelo del estado-nacién estd4 ser mas o menos rigido
en materia de identidad.’

Todos los estados procuran generar una identidad Unica, que se constituya en la
referencia cultural dentro de un territorio delimitado, estos estados contienen en si mismos
ciertas especificaciones identitarias como las comunales, regionales, o la de pueblos

originarios, pero éstas son aceptadas siempre que no pongan en peligro la identidad

7 Morin, Edgar, El método, Catedra, Barcelona, 1980
8 Piqueras, Benjamin, Sobre la identidad, Alex, Barcelona, 1997, p. 271
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nacional. Cuando esta identidad es puesta en entredicho, el estado-nacion o bien integra a
las diversas identidades, o las suprime.

El estado es gerente, administrador y patron de la identidad de cada individuo que
pertenece a algun estado, en todos los casos el estado documenta a sus pobladores
controlando ingresos y egresos, y sometiendo a su dominio a todo individuo que esté dentro
de su jurisdiccion. La identidad nacional es una construccion tal que hace de si un yo rector
que se configura como soporte vital de las identidades individuales y sociales.

La identidad nacional ha logrado constituirse en una identidad principal mas alla de
haber sido generada en base a determinados intereses de clase, e impuesta mediante
mecanismos represivos. Incluso, generalmente, esta identidad constituye un impulso de
apropiacién y pertenencia tal, que motiva a la entrega total de los hombres por la nacién y
por los intereses nacionales que luchan por ellos hasta la muerte. Es muy interesante
pensar en que la existencia de las naciones supera la cuestién de su invencién, que existen
pasiones nacionalistas que van mas alla de los fenomenos politicos. Anderson en su libro
Comunidades imaginadas sostiene que las pasiones no son un fenébmeno que pueda ser
analizado como puramente politico sino como un fenémeno cultural, como lo son el
parentesco y la religién. Y asume que a partir de aqui es que se oye hablar de martires de la
independencia, la libertad, la unidad de la patria.™

Hay estudios que plantean la importancia de la identidad nacional sobre otras a
partir de que ésta es la Unica que genera lazos permanentes y accién colectiva. Al respecto,
Anthony Smith en La identidad nacional afirma que la identidad étnica es fundamento
cultural de la identidad nacional, aunque aquélla no es primordial y la mayor parte de sus
componentes es de caracter subjetivo. El estado se forma alrededor de una etnia
dominante, y en este sentido ésta es fundamento cultural de la nacién. Asimismo plantea
gue existen dos modelos de conformacién de la nacionalidad, por un lado el politico que
hace referencia a la voluntad popular de los ciudadanos y, por otro, el étnico que se
caracteriza por la importancia que se le otorga a la comunidad de nacimiento."” A cuenta de
esto, Piqueras Infante sefala que toda identidad colectiva resulta de un proceso de
construccion social orientado hacia la consecucién de una consciencia de diferenciacién en
torno a unos rasgos marcados, los cuales se eligen en funcion de su capacidad para
distinguir el endogrupo.'® La diferenciacién de esta construccion se basa fundamentalmente
en la homogeneizacion cultural, lingUistica, territorial y la consecucion del sentimiento de
una misma ascendencia y filiacion. A este proceso se lo conoce como etnificacion v,
podriamos decir, que es al que Chiaramonte llama producto artificial.”® Esta construccion
artificial en Argentina fue dada por el territorio que ocupd, en los proyectos de nacién, el

lugar que hubiera ocupado la etnia. La negacién del indio, del gaucho y del mestizo, como

9 Cf. Cuche, Denys, La nocidn de cultura en las ciencias sociales, Nueva Visién, Buenos Aires, 1999

19 Git. en Chabot, Federico, La idea de nacién, Fondo de Cultura Econémica, México, 1987, p. 82

"' Cf. Smith, Antony, La identidad nacional, Trama, Madrid, 1997

2 cf. Piqueras Infante, Andrés, La identidad valenciana: La dificil construccion de una identidad
colectiva, Escuela Libre, Madrid, 1996

'3 Cf. Chiaramonte, José Carlos, Nacién y Estado en Iberoamérica. El lenguaje politico en tiempos de
la independencia, Editorial Sudamericana, Buenos Aires, 2004
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referencia posible para la homogenizacién hizo necesaria la transformacion del simbolo y la
adopcion del territorio como medio para la identificacion colectiva. Esto siempre estuvo dado
y dirigido en torno a la base de quienes conformaron los estratos dominantes en la cultura
de la sociedad americana.

En este punto creemos es muy pertinente dar cuenta de la obra de Adamovsky por

la agudeza de su investigacién respecto al origen de las clases en Argentina. A través del
andlisis de su estudio podremos ver algunas de las relaciones simbiéticas de poder entre
clases. Adamovsky afirma que la division de la sociedad en clases es consecuencia
moderna, surgié en visperas de la Revolucion Francesa en paises como Francia e
Inglaterra. Con el comienzo del sistema capitalista algunos grupos de nobles espanoles
encabezados por los reyes y en alianza con los grandes mercaderes se propusieron el
aumento de riquezas y poder conquistando tierras lejanas y desarrollando comercio a gran
escala. Entre otros sitios llegaron a América donde ensayaron diversos modos de extraer
riquezas de la tierra, segln lo que cada region les brindaba. Asimismo, estos espafoles
necesitaron organizar el transporte por tierra a través del cual transportaban los metales que
extraian de PerU hacia Buenos Aires para mandarlos desde alli en barco a Europa. Para
esto debieron establecer nlcleos de habitantes de origen espafol en varios puntos de
Argentina, necesitaban funcionarios y militares que protegieran el transporte y que
organizaran la regién, pero ademdas era necesario que se establecieran en el pais
labradores, artesanos, soldados y otros espafoles de clase baja para que realizasen los
trabajos necesarios. Con el tiempo se fueron multiplicando los nacidos en el pais, a los que
se llamaba criollos, y se expandieron en el territorio. Con los pueblos originarios
mantuvieron diferentes tipos de relaciones, por momentos hostiles pero también de
cooperacién, comerciando con ellos a través de la “frontera del indio”, o aliandose con
algunos grupos en contra de otros.
A su vez, los conquistadores espafioles hicieron traer a la Argentina desde Africa
numerosos esclavos para ocuparse de diversas tareas manuales y del servicio doméstico.
En la época de la colonia, los africanos pertenecian a la més baja escala social, que en el
momento hacia fuertes diferencias entre las “razas”. A pesar de ello, hubo un importante
proceso de mestizaje. Por amor, necesidad o violencia, varones blancos se han juntado con
mujeres negras o nativas proporcionando una amplia mixtura entre los criollos hijos del
pais."

En el siglo XIX en el suelo que luego seria Argentina la sociedad estaba dividida en
dos clases, por un lado la “gente decente” y por el otro la “plebe”. Entre los primeros se
contaban los militares y funcionarios espanoles y criollos, los estancieros y propietarios de
grandes extensiones de tierra, los que se dedicaban al comercio a gran escala, los pocos
industriales de la época, los curas, los abogados y médicos y, en general, los que se
dedicaban a algin trabajo intelectual. Todo el resto conformaba la plebe, gauchos,

campesinos y pastores, los peones empleados en las estancias, los trabajadores y

' Cf. Adamovsky, Ezequiel, Historia de la clase media Argentina. Apogeo y decadencia de una ilusion,
1919-2003, Planeta, Buenos Aires, 2009, pp. 13-20
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artesanos de las pocas manufacturas del lugar, los pulperos y los que se dedicaban al
pequeio acopio de cueros o al comercio ambulante, los carniceros, los que hacian el
transporte en carretas, el servicio doméstico, lavanderas entre otros, también debia incluirse
en este grupo a los indios bajo servidumbre y a los esclavos, que en realidad estaban en
una categoria especial que era la de hombres “no libres”. Los aborigenes libres que
pertenecian al otro lado de la frontera del indio estaban fuera de la sociedad colonial. Los
grupos mas bajos estaban conformados generalmente por hombres negros, indios, mestizos
o mulatos. La clase decente era blanca, incluso aquellos criollos blancos que eran pobres
gozaban de mayores consideraciones sélo por el color de su piel.15

Los hombres de la organizacién nacional argentina no hablaban en términos de
clases en el sentido recién senalado, sino que hallaban las diferencias sociales en términos
binarios: clases cultas y masas incultas. Los intereses y preocupaciones de estos hombres
mas tenian que ver con la cultura o la raza que con las clases. Mientras que el mercado
internacional se transformaba y crecia en Argentina, hacia finales del siglo XIX, se fue
delineando un particular proyecto de pais que lograba asentarse en una base firme. Esto
tenia que ver con el aprovechamiento de las oportunidades que el desarrollo del capitalismo
abria para el pais. Para lograrlo era necesario introducir cambios sociales muy profundos,
habia que construir un Estado. Y la construccion del Estado exigia seguridad para las élites
del territorio, seguridad en términos de desarrollo productivo y de poder. Estas élites
constituian la base esencial de esta construccion, porque eran las que podian y tenian
mayor solidez para enfrentar el proceso que imponia el capitalismo en desarrollo. Se
consideraba que aborigenes y criollos no estaban preparados para contribuir al proyecto de
nacion que se ponia en marcha, se los creia “atrasados” respecto a las pautas politicas y
econdémicas que se auguraban imitar, pautas que tenian su origen en los paises europeos.
Entre otras cosas para lograr el objetivo se llevaron a cabo planes para promover la
inmigracién y un fuerte proceso de privatizacién de la tierra, que excluia a las clases criollas
e indigenas, organizado por el propio Estado. De este modo se fueron forjando las distintas
identidades, en principio de clase, en este marco de cambio y transformacién mundial
sustentado por el proceso capitalista en formacién y crecimiento.

En cuanto a la articulacion entre nacionalismo y conciencia de clase, Ber Borojov en
su obra La cuestion nacional y la lucha de clases sostiene que existe efectivamente un
nacionalismo y por ende una identidad nacional de los grandes terratenientes, cuyo
nacionalismo es bdsicamente un nacionalismo teldrico y su identidad nacional no va mas
alla de generarse mecanismos ideolégicos que tienen que ver con la renta agraria; también
existe un nacionalismo en la alta burguesia, ya que para éstos el territorio y sus fronteras
tienen el valor de un punto de apoyo para conquistar el mercado mundial’®; la identidad de
la clase media y la pequefia burguesia, ocupan la posicion intermedia entre las dos
principales clases de la sociedad, y tienen la inclinacién ingenua de creer que estan por

encima de todas las controversias, disidencias y discrepancias de clase; en el fondo le

'® Ibidem, p. 21
'® Cf. Borojov, Dov Ber, The national question and the class struggle, http://www.zionism-
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tienen un miedo terrible a cualquier conmocion social, puesto que ello les significaria la
amenaza de un quebranto; el trabajador necesita comer y, para e€so, mas que otros,
necesita trabajar. La desocupacion le significa algo desagradable. Su lucha por mejorar sus
condiciones de trabajo sdlo puede tener lugar alli donde el obrero trabaja. El lugar de trabajo
y la lucha se da en un territorio nacional delimitado. Con esto reforzamos la idea, como
sefialabamos mds arriba, de que la identidad nacional se ha constituido en funcion de
determinados intereses y en una estructura de clases.

Las distintas clases sociales existentes en un pais tienen distintas visiones acerca
de lo que es la nacion, cada clase se ajusta a una determinada concepcion de identidad
nacional de acuerdo con sus intereses. Es importante tener en cuenta que no todas las
clases tienen la posibilidad de asumir e imponer a otros su concepcion de nacionalidad. Son
los sectores de mayor poder los que histéricamente se han armado de instrumentos de
accién capaces de ejercer dominio sobre los sectores o clases subordinadas.

Entonces, tras este recorrido, podemos ver que el Estado es una materializacion de
relaciones sociales construidas en el marco del capitalismo. También observamos que las
relaciones sociales dadas estan forjadas en los intereses que el sistema capitalista en
formacién exige. Podemos reconocer que los intereses de clase son muy diferentes unos de
otros y que la concepcion de identidad nacional varia del mismo modo en que cambian los
intereses de las partes.

Aqui se infiere que el sentimiento nacional aparece como necesidad basica del
sistema, como la contencion primera y el instrumento simbélico de dominio entre clases,
como la ficticia materializacion de la pertenencia, y por altimo, como la gran y sutil referencia

gue sostiene a la concepcion de propiedad privada indispensable del mundo capitalista.

2.3. La generacion del 37: Andlisis de la idea de identidad nacional

Los intelectuales del 37 asumieron un rol politico critico respecto a la conduccién de
Rosas en Buenos Aires. Tanto es asi que su desarrollo intelectual y la identidad de grupo
que alcanzaron estan vinculados principalmente con él. En la época sobrevivia una
polarizacion partidaria dada entre federales y unitarios, Tomas de Iriarte la describié en sus
Memorias, sostuvo que el Partido Unitario era el aristocratico, con doctrinas liberales y
costumbres que imitaban a las europeas, y vio a los Federales como netos criollos,
apegados a la rutinas de la vieja escuela, oponentes al extranjerismo, y esto significaba una
renuncia, de algun modo, a los deberes de la rancia nacionalidad.'’

Tras la renuncia de Rivadavia al gobierno de Buenos Aires, en 1828 la legislatura
provincial, dominada ya por los federales, eligi6 a Manuel Dorrego gobernador de esa

provincia. Esto fue causa de consternacion entre los unitarios, quienes consideraban a

israel.com/hdoc/ber_borochov_national_question.htm
7 Cit. en Shumway, Nicolas. La invencion de la Argentina, historia de una idea, Emecé, Buenos Aires,
1993, pp. 132-133
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Dorrego salvaje, mulato y contrario a todo lo europeo.'® En diciembre del mismo afio, tras el
descontento de los unitarios con el acuerdo firmado con Brasil que hacia de Uruguay una
nacion independiente, se pronuncia por Lavalle el derrocamiento del gobierno de Dorrego, v,
poco después, mandan a ejecutarlo. Con esta muerte politica los unitarios perdieron toda
credibilidad en su reclamo de moralidad que en apariencia los diferenciaba de los caudillos.

El asesinato de Dorrego, por su parte, acall6 al federalismo y prepar6 la entrada a
Rosas y a los Anchorena. La oposicién federalista se congregé alrededor de Rosas, quien
se prepard para una guerra con Lavalle. Entre ellos pactan una tregua y Buenos Aires
encontraba su propio caudillo, hombre de batallas, idolatrado por los pobres de la ciudad y
los gauchos del campo, Don Juan Manuel de Rosas, perteneciente a la oligarquia
terrateniente conservadora se convertia en gobernador de Buenos Aires atribuido con
facultades extraordinarias que hacian de él un virtual dictador. Durante ese gobierno
protegié la propiedad, liber6 tierra a los indios, fortificé defensas contra ellos, mantuvo calma
la pelea entre provincianos y portefios y a pesar del endeudamiento del gobierno daba
apariencia de responsabilidad fiscal. Todos habian quedado conformes salvo los unitarios
mas doctrinarios. Vencidas las facultades extraordinarias renuncia. Y los portefios
convencidos de que sin Rosas no habia ley ni orden, en junio de 1834 lo nombran por
segunda vez gobernador de la provincia. En esta oportunidad Rosas no acepté el
nombramiento 0, mejor dicho, sélo lo aceptaria si la legislatura le concedia la suma del
poder publico. En marzo de 1835, tras la aprobacién de su solicitud, se convierte en
gobernador por segunda vez y hasta 1852 conserva el poder sin elecciones mediantes.

Rosas gozé de una gran popularidad, pero no fue un populista. Revel6 una
apariencia diferente del federalismo argentino, él tenia una nocién aristocratica de la
autoridad y se ocupaba del bienestar de los pobres, pero por un impulso paternalista.
Aunque autoproclamado federal, Rosas apoyé sélo de palabra la idea de provincias
federadas en igualdad de condiciones y auténtica democracia. Por el contrario, su régimen
consolidé la hegemonia de Buenos Aires sobre el interior mas que sus unitarios
antecesores.'®

Los jovenes de la generacién de Mayo constituyeron una oposicion frente a Rosas y
a esto debieron su exilio durante el periodo en que él estuvo al mando del gobierno de
Buenos Aires. En la clandestinidad en 1838 organizaron la Asociacion de la Joven
Generacién Argentina, con la pretension de recuperar la tradicion liberal de la Revolucién de
Mayo, alentar el progreso material y superar la polarizacion entre federales y unitarios.
Mientras Rosas habité el poder, los hombres del 37 se vieron obligados a considerar cémo
su pais podia producir y amparar esa dictadura; pensaron y elaboraron las ideas y los
fundamentos que creyeron necesarios para la constitucion de una nacién. Estos pensadores
buscaban organizar politicamente la nacién, anhelaban transformar la herencia de esos

afos de ignorancia, el lema que los representaba era “abandonemos las obras de la

'® Cf. Shumway, Nicolas, op. cit., p. 133
'9 Cf. Ibidem, pp. 136-139
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oscuridad y vistamos las armas de Iuz”.?® Consideraban a la democracia representativa
como un objetivo a largo plazo, pero cuestionaban el sufragio universal adoptado por
Buenos Aires en 1821 dadas las consecuencias politicas que habia tenido su aplicacion y
porque creian que era inadecuado para la realidad social del territorio que luego seria
Argentina. Aqui se plantea una discusion fundamental y es que no hay democracia social
posible si unas clases tienen dominio sobre otras. Rosas no era un populista pero los
hombres del 37 tampoco, no les interesaba incluir a los pobres como ciudadanos con
iguales derechos. Sarmiento en Facundo es sumamente explicito al decir que “habia, antes
de 1810, en la Republica Argentina dos sociedades distintas, rivales e incompatibles, dos
civilizaciones diversas: la una, espanola, europea, culta, y la otra barbara, americana, casi
indigena; y la revolucién de las ciudades sélo iba a servir de causa, de mévil, para que estas
dos maneras distintas de ser de un pueblo se pusiesen en presencia una de otra, se
acometiesen y, después de largos afios de lucha, la una absorbiese a la otra”.?'

Los hombres del 37 estaban convencidos de que debia “confirmarse la gran obra de
la revolucién de Mayo”. Mayo implicaba una tradicién irrenunciable, sostenian que
cualquiera fuese el destino de los argentinos Mayo era el sello de nacimiento y, por ello, era
parte consustancial del ser nacional. En este punto aparece el vinculo que estos hombres
tienen con la Revolucion de Mayo; en apartados anteriores nos hemos detenido para
analizar el significado de la revolucion y hemos dicho que fue esta generacion la que dio a la
revolucién el sentido de origen de la patria. Consideramos que la relacién entre un hecho y
su crénica tiene su sustento en la ideologia, creemos que la ideologia se antepone a la
realidad, que es el soporte que da consistencia a la realidad. Zizek, analizando en
profundidad estos topicos, sostiene que hay un aparato ideolégico con el que el sujeto se
confronta necesariamente antes de cualquier identificacion, antes de cualquier
reconocimiento. Postula que la realidad social es en ultima instancia una construccion
ética.”?

Los jovenes del 37, inspirados por las sociedades revolucionarias juveniles que
habian surgido en Europa, adherian a la democracia, a la libertad y a la igualdad. Sin
embargo tendremos que analizar qué es lo que sucede con estas maximas de su
pensamiento. Si bien la base de sus argumentos y su misién critica esta estrechamente
vinculada a la critica que hacen al iluminismo en cuanto a su mirada homogeneizante del
pensamiento y a la creencia en un pensamiento universal, enfrentados a Rosas
considerardn a la nacién como un Unico individuo, deseando homogeneizar el pensamiento
de la nacién suprimiendo todas las otras posibles miradas. Suponen que entender a un
individuo es entender la constitucion de un tiempo histérico y si Rosas implicaba para ellos
el individuo histérico, entonces se puede comprender en este sentido la necesidad que

tenian de generar un otro que lo elimine; y esto no podria haberse logrado sino a partir de la

20 Es conveniente aclarar que estos pensadores encontraban equivalencias entre la situacion de caos
y desorden y los términos ignorancia, oscuridad, e incluso y adelantdndonos un poco, barbarie y
desierto.

21 Sarmiento, Domingo Faustino, Facundo, Condusec y Puerto de Palos, Buenos Aires, 2006, p.59

2 ¢f. Zizek, Slavoj, El sublime objeto de la ideologia, Siglo Veintiuno, Buenos Aires, 2003, p. 65
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constitucién de un pensamiento opuesto a él con el que se identifique a la nacién y con el
gue se extermine toda raiz opositora. Para ellos era necesaria una idea de nacién que se
opusiera radicalmente al poder de Rosas, una nacién que ponga orden. Con este objetivo
llevaron a cabo la creacién de un dogma que los llevaria a la liberacion y que haria posible
una recomposicion del sistema social: “necesitamos una luz que nos guie, una creencia que
nos anime, una religibn que nos consuele, una base moral, un critérium comun de
certidumbre que sirva de fundamento a la labor de todas las inteligencias y a la
reorganizacion de la patria y de la sociedad... nuestra cultura intelectual exige un
desenvolvimiento armoénico, una marcha uniforme, una elaboracion peculiar, que tienda a la
difusién de los principios sanos, a la uniformidad de las creencias, a disipar la anarquia de
los espiritus, a vulgarizar y poner en circulacion las doctrinas progresivas, a calmar tantas
angustias y agitaciones y a satisfacer las necesidades més vitales de nuestra sociedad. La
confraternidad de los principios producirdq la unién de todos los miembros de la familia
argentina y concentrara sus anhelos en el s6lo objeto de la libertad y engrandecimiento de
la patria”.?®

Pero estos hombres del 37 se habian subsumido en su realidad y olvidaban que la
comprension del sujeto histérico no implica de manera alguna la comprension del sujeto en
si. Es decir, pensamos que ellos creyendo que interpretaban a Rosas y al momento
historico y politico podian comprender la voluntad general de todo sujeto politico. Esta
simplificacién obstaculiza el estado real de las cosas y las reduce a la identificacion del
propio yo con en el otro inmediato con la misma dindmica de un dominé. Es decir, no deja
nada por fuera de esa identificacion, y lo hace casi sin pensar con la intima velocidad de la
caida de las fichas que encadenan en su paso una construccion ideoldgica propia.

En el Dogma estos intelectuales dedicados a pensar la patria en la busqueda
permanente de la naciéon sostienen que sin asociacion no hay progreso posible y, en
consecuencia, podemos intuir que sin progreso tampoco hay nacién. Le otorgan a la
asociacién un caracter significativo ligado plenamente a la igualdad, tanto asi, que crearon
una férmula I6gica que predicaba que la asociacion existiria si y sélo si se establecia entre
iguales. Sin embargo, ellos no tenian un ideal que promulgase la igualdad de los derechos
para todos sino que pensaban la igualdad en términos del proyecto e idea de nacion que se
proponian. Continuando con nuestra interpretacién, sostenemos que la asociacién se
reduce a la blusqueda de un habito ideologico que cubriera toda la realidad y que hiciera de
ella la construcciéon que anhelaban. Con esto queremos decir que la igualdad de la que
hablan tiene que ver directamente con la concepcion que tienen de asociacion.

En el Dogma puede verse que se esboza una defensa o méas bien una proteccion de
la libertad individual, sin embargo se suprime el sentido que ésta tiene por fuera de los
limites de la asociacion. El derecho del pueblo no atenta contra el individual, pero éste
ultimo convenientemente debe desear estar asociado. “La sociedad no debe absorber al
ciudadano o exigirle el sacrificio absoluto de su individualidad. El interés social tampoco

permite el predominio exclusivo de los intereses individuales, porque entonces la sociedad

= Echeverria, Esteban, Dogma Socialista, Perrot, Buenos Aires, 1958, p. 186
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se disolveria, no estando sus miembros ligados entre si por vinculo alguno e comdn. La
voluntad de un pueblo o de una mayoria no puede establecer un derecho atentatorio del
derecho individual porque no hay sobre la tierra autoridad alguna absoluta, porque ninguna
es un érgano infalible de justicia suprema, y porque mas arriba de las leyes humanas esté la
ley de la conciencia y de la razén”.2*

En consecuencia, la idea roméntica de nacién plena se concretaria sélo en la
medida en que se diera cuenta de una idea comun. La individualidad es pensada sé6lo en
términos de una nacion, identificada con un pensamiento propio. Individualidad concebida,
como indicdbamos anteriormente, en términos de asociacion y de igualdad.

Consideraban que la patria no era ni tierra, ni familia, sino que estaban convencidos
de que patria implicaba libertad. Sostenian que libertad de la patria estaba coartada por
Rosas y los suyos, y pensaban que los hombres de Rosas entendian por libertad el
predomino exclusivo de su yo o su voluntad. La concepcion de libertad que defienden los
hombres del 37 esta directamente ligada a la idea de asociacion y, por lo tanto lo que Rosas
restringe es la posibilidad de la igualdad necesaria para el proyecto de nacién que
pretendian llevar a cabo.

Insistimos, los pensadores del 37 tenian un enfrentamiento con Rosas, pero
tenemos que tener en cuenta que si bien tenia un caracter ideoldgico era sobre todo de
poder. Como fuerza opositora intentaron canalizar a su favor las disidencias que este
federalismo provocaba para derrocarlo y fundamentalmente con el fin de heredar su poder.
Su objeto principal era alcanzar la identidad de todos los argentinos por medio del dogma
socialista. Y como indicabamos anteriormente la construccidon de un sujeto nacional que
pudiese vencer el poder de Rosas precisaba de una bandera, de un himno que los
identificara.

Es importante no perder de vista la existencia de esta puja por el poder, y tampoco
que el sentido de esta lucha se configuraba en torno a un proyecto de pais elitista. Decimos
que el proyecto de nacion de los hombres de la generacion del 37 tenia un propésito elitista
porque beneficiaria sélo a determinadas clases y no incluiria en absoluto a la participacién
de las clases bajas; prueba de esto es la sostenida oposicién con la que enfrentan al
sufragio universal.

Con esta base podemos volver sobre una pestafia que habiamos abierto en el inicio
gue tiene que ver con la critica en cuanto al lugar y al sentido de la identidad nacional. En
principio, consideramos que en cuanto a su forma la identidad nacional se encuentra en
constante posibilidad de cambio. Su existencia no es so6lo un acto, sino también una
potencia, y su ser esté en relacion directa con la certeza de que naceran nuevos hombres y
sociedades que la haran suya desde y a su modo. La identidad nacional, por lo tanto, no es
una inamovible e inmutable, ella es en la medida en que puede cambiar para seguir siendo
lo que es, pura existencia. La identidad no es un hecho en si, nosotros somos un alguien
histérico en construccion, hemos vivido a partir de haber asumido una identidad que esta en

constante devenir.

% |bidem, p. 129
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La concepcion de la identidad, en términos generales, es una vision del mundo que
parte de la concepcion de un sujeto que debe responder a las perspectivas del mundo en
donde el nosotros sélo significa a partir del otro que lo reconoce. No se conocen los limites
de la identidad, y lo repetimos, la identidad tiene diversas formas, cada una simula una
cadena de sucesos en varias dimensiones. Consideramos que no hay identidad que haya
surgido a partir de datos especificos y tampoco de soluciones a problemas practicos
inmediatos.

En torno al pensamiento de la generacion del 37 no vamos a encontrar una idea de
nacién como algo mévil y articulable, por el contrario ellos tenian un plan firme y preciso con
claros objetivos e ideales a cumplir. Pero debemos decir que la existencia o no de la
identidad o las identidades no significa que éstas sean una forma terminada de entenderlas.
En este sentido, el surgimiento o la necesidad de la identidad como respuesta a la
necesidad de afirmar y afirmarse como parte de un todo, de un todo creado en torno a
ciertos intereses que constituirian el simbolo de la nacién hace que el concepto de nacién
se haga tan difuso como la misma identidad.

Si del ser que es social surge la identidad y de ésta surge el ser social en si, ambos
coinciden constantemente. Por lo tanto, esto hace que la preservacion de cualquier modelo
de identidad sea insostenible, por lo menos auténticamente. Ni la nacién, ni el estado, son
entes acabados, se modifican continuamente y son construcciones imaginarias del propio
ser, no pueden determinarse arbitrariamente, porque cada una de las partes que los
componen estan en constante transcurrir. La nacion es primordialmente una construccién o
sistema cultural.

En este sentido, Roberto Hozven sostiene que la identidad nacional no se constituye
como un objeto de conocimiento unificado proveniente de un presunto substrato nacional
popular, preservado por una memoria colectiva o cristalizado en objetos tradicionales y
legitimados, tales como una tradicién, el pueblo, la razén, la alta o baja cultura, ni tampoco
proviene, Unicamente, del mundo de la historia, de la ideologia, de la politica o de la
psicologia colectiva de los pueblos. En realidad, la identidad nacional se forma a posteriori,
a la manera de un mosaico expositivo retroalimentado por la historia: “La identidad nacional
se realiza o construye de un modo performativo y no meramente constatativo de fuentes o
documentos preexistentes. Emerge como un efecto o construccion de lo que se va
pensando y escribiendo al hacerla y de lo que no se tenia idea antes de comenzarla®.?®

De este modo, los jovenes de la generacion del 37 buscaron construir las
identidades nacionales sobre la base discursiva de sus obras literarias como operacién
concreta de legitimacién ideolégica que va a devenir como acto constitutivo de la identidad
en el proceso propio de su enunciacién. En Argentina los procesos de territorializacion y
apropiacién del espacio fueron configurados desde los procesos narrativos y desde las
interacciones discursivas que dieron forma al proyecto de pais. Al respecto Alicia Poderti en
La Nacion imaginada. Trayectos ideoldgicos y ficcionales en el espacio andino sostiene que

% Hozven, Roberto, “El ensayo hispanoamericano y sus alegorias”, Revista Universum, Universidad
de Talca, N2 13, 1998, p. 68
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es en esta etapa que la literatura comienza a tener una funcién de difundir los ideales de
libertad, civilizaciéon y progreso como los pilares fundamentales del proyecto nacional en
gestacion. 2® Estas producciones, que a la brevedad estudiaremos, generaron imagenes que
contribuyeron a reforzar el programa de construccién del imaginario nacional. Estos
escritores fundaron politicamente la nacién, a través de sus obras encontraron el modo de
difundir sus ideas. Ellos sentian la necesidad de una independencia intelectual, el propio
Alberdi en el discurso inaugural del primer encuentro del Salén de Sastre dice que
“continuar la vida principiada a Mayo, no es hacer lo que hacen la Francia y los Estados
Unidos, sino lo que nos manda a hacer la doble ley de nuestra edad y nuestro suelo: seguir
el desarrollo es adquirir una civilizacién propia, aunque imperfecta, y no copiar las
civilizaciones extranjeras, aunque adelantadas. Cada pueblo debe ser de su edad y de su
suelo. Cada pueblo debe ser él mismo”.?” Incluso en articulo que presenté en Montevideo
en 1842 sefal6 que “en América no es admisible la filosofia en otro caracter. Si es posible
decirlo, la América practica lo que piensa la Europa”.28 Sin embargo, estos hombres tenian
una admiracion acritica respecto a las ideas europeas y los modelos norteamericanos y no
pudieron apartarse completamente de esos ideales heredados. Sus palabras de
independencia del pensamiento extranjero no fueron suficientes para quebrar el
condicionamiento de trescientos aros de colonialismo, las nuevas ideas y los modelos
sociales para la generacién del 37 vinieron de afuera, a pesar de sus discursos en sentido
contrario.?

Esto deja ver en parte las contradicciones y problemas de un proyecto tal. El
hombre entendido como patria, el problema identificado con Rosas y el modelo con Mayo,
no hacen mas que mostrar que la generacion del 37 estaba crudamente atravesada por un
acontecer de la historia que los superaba, si bien se oponian no podian dejar de ser parte
de él. El rechazo a subsumirse a la ideologia y practica dominante, tomar la historicidad de
los sujetos como colectivo resulta de alguna manera una esperanzadora forma de
transformar la praxis social como parte de una misiébn democratizadora: emancipar y
emanciparse del poder hegemédnico opresor. Sin embargo, dentro del proyecto de la
generacion del 37 esta esperanza se ve opacada por su impronta totalizadora en la

blusqueda de la identidad nacional.

% cf. Moyano, Marisa, “La fundaciéon ideolégica de las literaturas nacionales. Literatura y
territorializacion en el siglo XIX argentino”, Anuario de Filosofia Argentina y Americana, Cuyo,
Volumen 18-19, ISSN N¢ 1514-9935, pp. 51-61

27 Cit. en Shumway, Nicolas, op. cit., pp. 151-152

% Cf. Alberdi, Juan Bautista, Ideas para presidir a la confeccion del curso de filosofia contemporanea,
Montevideo, Colegio de Humanidades, 1842

2ot Shumway, Nicolas, op. cit., p. 151
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“la ideologia es una comunicacion distorsionada

sistematicamente: un texto cuyo significado publico ‘oficial’,

bajo la influencia de intereses sociales (de dominacion, etc.) inconfesos,
esta abruptamente separado de su intencion real...”

Slavoj Zizek

CAPITULO Ill: LOS JOVENES DE MAYO

3.1. Alberdi

Hacia 1837 Alberdi tenia una intensa actividad intelectual y en el acto inaugural del
salén literario de Marcos Sastre pronuncié un discurso llamado Doble armonia entre el
objeto de esta institucion con una exigencia de nuestro desarrollo social; y de esta exigencia
con otra general del espiritu humano. Casi simultdneamente dio curso a su primera obra
fundamental que fue Fragmento preliminar al estudio del derecho y luego colaboré con la
gestacion y redaccién del Dogma socialista. Todas estas obras envolvian una posicidén
categérica dentro de la situacién politica de la patria.

Alberdi ya exiliado en Montevideo obtuvo el titulo de abogado y bosquejé un plan de
Ideas para presidir a la confeccion del curso de filosofia contemporanea, en el que definia
su filosofia como “nuevo racionalismo” o “idealismo ilustrado” para senalar las diferencias
con el racionalismo dieciochesco y el idealismo romantico. Alli afirmaba que América
practicaba lo que Europa pensaba, y decia que el rol de la América en los trabajos de la
civilizaciéon del mundo era del todo positivo y de aplicacién. Consideraba que la abstraccion
pura o la metafisica en si no echarian o no podrian formar raices en América. Sostenia
también que “Estados Unidos del Norte” habia podido demostrar que no era indispensable
la anterioridad de un desenvolvimiento filosofico para conseguir un desenvolvimiento politico
y social. Afirmaba que ellos habian hecho un orden social nuevo y no se lo habian debido a
la metafisica: “No hay pueblo menos metafisico en el mundo, que los Estados Unidos, y que
mas materiales de especulacion sugiera a los pueblos filoséficos con sus admirables
adelantos practicos”.*

Por otra parte sostenia en su obra que nuestra filosofia debia salir de las propias
necesidades. Y luego se preguntaba cudles eran los problemas que América estaba
llamada a establecer y resolver, afirmaba que estos problemas debian ser los de la libertad,
de los derechos y goces sociales de que el hombre pudiese disfrutar en el orden social y
politico, y concluia diciendo que serian los problemas de la organizaciéon publica mas
adecuada a las exigencias de la naturaleza perfectible del hombre en el suelo americano los

gue se debian resolver.

% Ct. Alberdi, Juan Bautista, op. cit., pp. 6-7
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“De aqui es que la filosofia americana debe ser esencialmente politica y social en su
objeto, ardiente y profética en sus instintos, sintética y organica en su método, positiva y
realista en sus procederes, republicana en su espiritu y destinos”.*'

Aseguraba que americana seria la filosofia que resolviese el problema de los
destinos americanos. Sostenia que la filosofia se aplicaba nacional y temporalmente y
pensaba que lo que interesaba a cada pueblo era conocer su razdén de ser, su razén de
progreso y de felicidad, y manifestaba que esto se daba porque la felicidad individual del
pueblo se encuentra siempre ligada a la felicidad del hombre. Reforzaba esta idea
considerando que el punto de partida de la filosofia de un pueblo y de su progreso era
indefectiblemente su nacionalidad. Es decir, lo que Alberdi queria decir aqui es que la
filosofia tiene raices nacionales dadas por el sentido de felicidad que tiene la regién de
donde proviene, y que ademas, la filosofia es reflejo de la idea de felicidad que tiene cada
hombre que la constituye. Aseguraba que la filosofia se localizaba por el caracter
instantaneo y local de los problemas que importaban especialmente a una nacién, a los
cuales prestaba la forma de sus soluciones. Asi, la filosofia de una nacién proporcionaria
toda serie de soluciones a sus problemas.

Respecto a la filosofia americana, especificamente, decia que constituiria la razén
general de los progresos y las mejoras, la razén de la civilizaciéon y la explicacion de las
leyes por las cuales se ejecutaria el correcto desenvolvimiento de la nacion. Alberdi tenia ya
una idea firme respecto al sentido de la legislacién, afirmaba que era a través de las leyes
por las que se iba a alcanzar el fin propuesto, es decir, la civilizacién. Consideraba, teniendo
como referente al pensador francés Frangois Guizot, que la civilizacién no era sino el
desarrollo de la propia naturaleza, es decir, el cumplimiento del fin propuesto. “Civilizarnos,
mejorarnos, perfeccionarnos, segin nuestras necesidades y nuestros medios: he aqui
nuestros destinos nacionales que se resumen en esta formula: Progreso... Qué tenemos,
pues, que hacer, para resolver el problema de nuestra civilizacion? Descomponerlo,
dividirlo; y resolverlo en cada uno de los problemas accesorios. ¢Cuéles son éstos? He
aqui los elementos de toda civilizacion.”

En esta conferencia dictada por Alberdi en Montevideo se configuraba de cierto
modo lo que seria luego el rasgo mas significativo del movimiento intelectual de la
Generacién del 37: pensar en si la existencia nacional desde el elemento de conciencia
histérica que infundia al grupo y que pensaba el destino de la nacién. Alberdi, ademas, daba
cuenta de que los principios fundamentales que debian residir en la conciencia de las
sociedades estaban dados por si y eran principalmente dos: la libertad del hombre y la
soberania del pueblo. Sostenia, a su vez, que éstos aun podrian reducirse a uno: la libertad
del hombre. Tras esto, aseveraba que la libertad del hombre es el manantial de toda nuestra
sociabilidad. Afirmaba que a causa de que todos los hombres son libres, es que todos son
iguales, y que a causa de que todos tienen derecho a su direccion colectiva, todos tienen

parte en la soberania del pueblo. Llegaba de este modo a determinar los que seran, para los

81 Cf. Ibidem, p. 8
% Cf. Ibidem, p. 10
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hombres de su generacion, los grandes fundamentos de la filosofia moral americana que
son la libertad, la igualdad y la asociacion. Alberdi, en resumen, queria conquistar una
filosofia para llegar a una nacionalidad. Por otra parte creemos que en el concepto de
nacion alberdiano coinciden todos los principios emancipadores ya que para él la nacién era
concebida como el territorio que podia pensarse a si mismo.

Alberdi en el Fragmento reafirmaba lo que habia sefalado en la conferencia de
Montevideo, mantenia la certeza de que el Unico gobierno posible en una sociedad dada
habia de surgir de la misma sociedad y no de teorias impuestas desde otros lugares. Luego
continuaba diciendo que, como ya lo habiamos adelantado, la teoria de la vida de un pueblo
constituiria a la filosofia de la historia, y que ésta compone una ciencia nueva, una ciencia
por conocer, que nos haria ver que el derecho sigue un desenvolvimiento perfectamente
armonico con el del sistema general de los otros elementos de la vida social; es decir, que el
elemento juridico de un pueblo se desenvuelve naturalmente en un paralelismo fatal con el
elemento econdémico, religioso, artistico, filoséfico de este pueblo: de suerte que cual fuere
la altura de su estado econdmico, religioso, artistico y filosofico, tal sera la altura de su
estado juridico. De este modo esta ciencia era la encargada de comunicar cémo es el
estado juridico de una sociedad, debe decir si es fenomenal, efimero o si estd en la
naturaleza necesaria de las cosas, y es el resultado normal de las condiciones de existencia
de ese momento dado.*® Conocer las leyes, dice Alberdi, no significa saber derecho, ya que
éstas no son més que la imagen imperfecta y frecuentemente desleal del derecho que vive
en la armonia viva del organismo social. Inmediatamente después afirma que la filosofia
constituye el espiritu de las Ieyes.34 Recordemos que ya habia indicado que la filosofia se
localiza por el caracter instantaneo y local de los problemas que importan especialmente a
una nacion, a los cuales presta la forma de sus soluciones.

Es a partir de estas premisas que Alberdi afirmara que una nacién viable puede
formarse s6lo en concordancia con ese derecho organico que surge del pueblo mismo.
Afirmando que “una nacién no es una nacion sino por la conciencia profunda y reflexiva de
los elementos que la constituyen. Recién entonces es civilizada: antes habia sido instintiva,
espontanea; marchaba sin conocerse, sin saber adénde, cémo, ni por qué. Un pueblo es
civilizado Unicamente cuando se basta a si mismo, cuando posee la teoria y la formula de
su vida, la ley de su desarrollo. Luego, no es independiente sino cuando es civilizado.
Porque el instinto, siendo incapaz de presidir el desenvolvimiento social, tiene que interrogar
su marcha a las luces de la inteligencia extrafia, y lo que es peor aun, tomar las formas
privativas de las naciones extranjeras, cuya impropiedad no ha sabido discernir”.®** A partir
de este punto comenzaba a referirse especificamente a Argentina y proponia depurar el
espiritu de todo color postizo, de todo traje prestado, de toda parodia, y de todo servilismo,
invitaba a no imitar a ningun pueblo de la tierra, llamaba a la organizacién de un gobierno

pensado por el pueblo del modo en que lo exigia la combinacién de las leyes generales del

% Cf. Alberdi, Juan Bautista, Fragmento preliminar de la filosofia del derecho, Ciudad Argentina,
Buenos Aires, 1998, p.3

% Cf. Ibidem, p. 4

% Ibidem, p. 7
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espiritu humano con las individuales de la condicién nacional.®® En estos textos Alberdi
sostenia insistentemente que la conciencia de si de un pueblo seria la condicion
imprescindible de acceso a su propia libertad. La libertad es, segun él, libertad conocida, es
decir libertad para si. El pueblo accederd a la libertad, sera libre s6lo cuando adquiera plena
conciencia de si. Afirmaba que “ser libre no es meramente obrar segun la razén, sino
también pensar segun la razdn, creer segun la razén, escribir segun la razén, ver segun la
razon. Este elemento fundamental, substratum de todas las libertades, es lo que nos falta
conquistar plenamente”.37 Segun lo analiza Feinmann, Alberdi establece dos niveles
legislativos: las leyes generales del espiritu, por un lado y por el otro las leyes individuales
de nuestra condicién nacional que deben combinarse para organizar el gobierno, y si
consideramos el significado de la filosofia aceptaremos que filosofar es el resultado y la
explicacion de la relacion I6gica de combinacién o complementacion mantenida por esos
dos niveles.*® Agregamos a esto, que este acto tiene caracter seminal para la libertad del
pueblo. En el parrafo que citamos a continuacion puede verse claramente esta relacion que
estableciamos entre libertad y filosofia y también entre filosofar y gobierno como fuente del
conocimiento de si de un pueblo que dara acceso a la necesaria liberacion. Dice Alberdi que
“cuando la voluntad de un pueblo rompe las cadenas que la aprisionan, no es libre todavia.
No es bastante tener brazos y pies para conducirse: se necesitan ojos. La libertad no reside
en la sola voluntad, sino también en la inteligencia, en la moralidad, en la religiosidad, y en
la materialidad. Tenemos ya una voluntad propia; nos falta una inteligencia propia. Un
pueblo ignorante no es libre, porque no puede; un pueblo ilustrado no es libre porque no
quiere. La inteligencia es la fuente de la libertad; la inteligencia emancipa a los pueblos y a
los hombres. Inteligencia y libertad son cosas correlativas; o mas bien, la libertad es la
inteligencia misma. Los pueblos ciegos no son pueblos, porque no es pueblo todo montén
de hombres, como no es ciudadano de una nacién todo individuo de su seno. La ley civil
gue emancipa la mayoridad no es arbitraria, es una ley natural sancionada por la sociedad.
Es la naturaleza, no la sociedad, quien la emancipa proveyéndola de toda la fuerza de
voluntad, de actividad, y de inteligencia para ser libre. La filosofia debe absolver esta teoria
practicada instintivamente por el buen sentido legislativo de todos los pueblos. En todas las
edades, la humanidad no ha visto culpabilidad donde faltaba la razon”.*

En E/ Fragmento se hara también una definicién de pueblo, que resultara bastante
mas amplia que las que luego representaran a la generacion: “por pueblo no entendemos
aqui la clase pensadora, la clase propietaria Unicamente, sino también la universalidad, la
mayoria, la multitud, la plebe”. Pero, casualmente, esta definicién es dada tras decir que “el
Sr. Rosas, considerado filoséficamente, no es un déspota que duerme sobre bayonetas
mercenarias. Es un representante que descansa sobre la buena fe, sobre el corazon del

pueblo”.40 Es importante tener en cuenta, ademas, que Alberdi no consideraba a Rosas

% Cf. Ibidem, pp. 7-8

%" Ibidem, p. 8

3% . Feinmann, José Pablo, Filosofia y... p. 57

% Alberdi, Juan Bautista, Fragmento...op. cit., p. 9
0 |bidem, p. 15
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exactamente como un lider natural de todo el pueblo sino que para él implicaba, mas bien,
una transicidon necesaria de la guerra civil a la democracia estable y sefialaba que “los
pueblos como los hombres no tienen alas; hacen sus jornadas a pie, y paso a paso. Como
todo en la creacién, los pueblos tienen su ley de progreso y desarrollo, y este desarrollo se
opera por una serie indestructible de transiciones y transformaciones sucesivas”.*' Creemos
gue esta transicion de la que habla el autor del Fragmento tiene que ver con el camino hacia
la intelectualidad y hacia el progreso humano. Este recorrido deja de lado a las masas —
ignorantes- o, mas especificamente, las subsume a la escucha de los intelectuales que
seran los Unicos capaces de dar a la nacién conciencia de si. Alberdi va a afirmar después
que la soberania pertenece a la inteligencia: “el pueblo es soberano cuando es inteligente...
el progreso representativo es paralelo al progreso inteligente”. A esto agrega que la forma
de gobierno sera el resultado fatal de la respectiva situacion moral e intelectual de un
pueblo. ** Notamos que a partir de estas afirmaciones se produce una transformacion
significativa en torno a la nocién de pueblo, que deja de ser un érgano en transiciéon que
admite e incluye a la plebe y a las masas, para convertirse en un pueblo soberano e
inteligente reservado para los jovenes intelectuales. E incluso mas adelante, reafirma que
“cuando los pueblos no eran racionales, su voluntad podia ser nula, porque una voluntad no
es soberana, sino desde que es ilustrada. Pero cuando la razén de un pueblo se ha
desarrollado, su voluntad es un elemento de la ley... El principio de la soberania del pueblo
es la razdn del pueblo; y la contraprueba de la razén del pueblo, la voluntad del pueblo. Mas
alla de la razén del pueblo, no hay soberania posible”.*®

Estos intelectuales, para los que estaria reservada la nacion soberana, no serian
otros que los hombres de la generacion del 37. Echeverria en referencia a esto dice que lo
que se necesitaba para una nueva Argentina eran nuevas ideas: “ni ideas vaga, ni ideas
erréneas, incompletas, que producen la anarquia moral, mil veces mas funestas que la
fisica, sino ideas sistematizadas, conocimiento pleno de la ciencia social”.** La nueva
generacion deberia encontrar el genio y la capacidad de iluminar al pueblo.

Volviendo sobre el concepto de libertad que tanto preocupaba a Alberdi, tema que
ademas en sus escritos es muy recurrente, encontramos una definicion que asume ser
probablemente la explicacion a este interés. La define alli como el hecho mas practico y
elemental de la vida humana, como la primera necesidad del hombre por consistir en el uso
y gobierno de facultades fisicas y morales que ha recibido de la naturaleza para satisfacer
las necesidades de su vida civilizada, que es la vida natural del hombre por excelencia.*’
Mas adelante agrega que si la vida civilizada es el fin, la libertad es el camino de ese fin.
Aqui, y posiblemente siempre que Alberdi habla de libertad, lo hace estableciendo una
asociacién con el gobierno que, en principio, parece ser ésta una referencia al gobierno de

si mismo, pero observamos que cuando él habla del si propio lo hace pensando mas alla del

*"lbidem, pp. 15-16

*2 Ibidem, p. 9

*3 Ibidem, p. 51

* Cit. en Shumway, Nicolas., op. cit., p. 146

4 Cf. Alberdi, Juan Bautista, Peregrinacion de la luz del dia, Centro Editor de América Latina, Buenos
Aires, 1983, p.169
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uno mismo y consideramos que se dirige e incluye al pueblo en estos términos. Para
Alberdi, entonces, gobierno y libertad son dos ideas inseparables, es mas, podemos ver que
para él se trata de un mismo hecho visto en dos aspectos: “Donde el gobierno falta, la
libertad esta ausente; y reciprocamente, falta la libertad donde el gobierno es un mero
nombre. La libertad y el gobierno son dos hechos que se suponen mutuamente”.*® Aca
aparece la figura a la que haciamos referencia, la figura de un si mismo mas complejo que
el del propio yo, que elige lo que hace y deja de hacer. Alberdi afirma que el gobierno es
gobierno Unicamente cuando significa libertad, pero es asi cuando se trata del “gobierno del
pais por el pais”.*” Dice que la libertad no es realmente libertad, sino cuando significa
gobierno elegido por el pais, y ejercido con la intervencidon continua del pais. Y asegura que
en el caso en el que la libertad y el gobierno no se resuelvan en estos hechos préacticos se
convierten en palabras huecas o en mascaras que cubren hechos opuestos a lo que es
gobierno y a lo que es libertad. Gobierno en un caso semejante de adulterio seria “poder
absoluto y despotismo” y libertad significaria “licencia, anarquia y desorden”.*®

En Los pensamientos Alberdi escribe que el pueblo formado y educado en la
costumbre de tener por motor iniciador y conductor exclusivo y absoluto de la gestién de su
vida colectiva a su gobierno, lo tendra bajo todos los sistemas de gobierno y no tendra ni
conocera jamas otro modo de funcionar, de moverse, de sentir y de pensar. Su gobierno
serd su expresion, su simbolo, su simulacro completo y absoluto; el emblema del pais o el
pais todo entero aunque en resumen.*® Nos encontramos en este caso nuevamente con el
vinculo establecido por Alberdi entre conocimiento de si y libertad, pero como es que nos
conocemos, ésa es la gran pregunta. Porque hay algo de cierto en esta relacion pero lo
dificil es aprehenderse, y luego se profundiza la dificultad si ése aprehenderse a si
trasciende la linea del nosotros pequeio en el que se circunscribe al propio yo, nos
preguntamos cémo hace un pueblo para conocerse. Con respecto a lo anterior cabe una
aclaracion que habra de tenerse en cuenta a lo largo de todo este andlisis, discutimos la
idea de identificacién del sujeto con el pueblo, o del hombre con el pais como pronuncia
Alberdi, pero tanto o mas controvertido es sostener esta problematizacién alzando la
bandera de un yo independiente y libre identificado consigo mismo. Consideramos que no
podemos anteponer este yo libre al nosotros del cual él es sustento, pero sin embargo
cuando hablamos del nosotros hacemos referencia a un circulo pequefio que pueda ser
fuente sustantiva del yo al que protegemos. Es decir, ni un yo a través del cual pueda verse
el pais, ni tampoco un yo identificado con si mismo, sino un nosotros como verdadera fuente
de libertad individual e identidad. Por ultimo en este paréntesis, vimos anteriormente en este
estudio que la identidad es un ente abierto y en movimiento, si hablasemos de un yo
identificado consigo mismo estariamos a la vez suprimiendo esa capacidad mutante y no

pasaria nada mas alla de la fotografia de ese yo.

% Ibidem, p. 169
*" Ibidem, p. 169
*8 Ibidem, p. 170
it Alberdi, Juan Bautista, Pensamientos, libros Tauro en www.librostauro.com, p. 2
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Ahora si, teniendo en cuenta las definiciones de libertad y gobierno que citdbamos,
podemos pensar que Alberdi advierte que un pueblo que mal se conoce es un pueblo que
enmascara los verdaderos significados de gobierno y libertad haciendo del simulacro un
simbolo de referencia. Aparece en este momento la necesidad de transformar y reemplazar
al gobierno soberano por un pueblo soberano, y ésta, dice Alberdi, es una tarea que tiene
que producirse gradual y lentamente, pero tiene que producirse fatalmente, y da cuenta de
que ésta constituye el desarrollo histérico de la libertad en todas las naciones en progreso:
“No hay pueblo libre, de ninguna raza ni casta, que lo haya sido desde el origen de su
formacién. Todos empiezan por la obediencia ciega, y el gobierno es, cronolégicamente,
anterior a la libertad”.”® Mas adelante, propone que la forma del gobierno depende siempre
de la forma o modo de ser del pais, y que a su vez el modo de constituir el gobierno es el
modo del componer al pais, de darle el ser y la existencia. Vuelve a partir de aqui a la idea o
juego de identificacion entre el yo y la patria. Pero esta vez es mas radical con esta filiacién
y asegura: “la manera de ser de un pais va a depender principalmente de la manera de ser
del hombre, que es la unidad elemental de que se compone el pais. Asi, el gobierno del pais
esta trazado y constituido en el gobierno de cada hombre. Hablo del gobierno interior, pues
un pais de esclavos puede ser un Estado independiente de todo poder extranjero si tiene un
soberano capaz de ejercer la soberania exterior del Estado. Asi, el hombre es a la vez el
soberano y el subdito de si mismo. Donde hay una entidad que manda y otra que obedece,
hay los elementos de un gobierno perfecto. Luego cada hombre tiene dentro de si mismo la
constitucién de su gobierno individual. Esa constitucion de cada hombre es a la Constitucién
del pais poblado de ese hombre™.”’

Alberdi a lo largo de sus obras tiene como eje central de su recorrido a la libertad, al
gobierno y al poder, este Ultimo hasta ahora no habia aparecido en nuestro analisis, pero se
asocia muy fuertemente con los dos primeros sobre los que si hemos discutido. En Los
Pensamientos define a la libertad como poder, y dice que cuanto mas poder tenga un
hombre sobre si mismo tanta més libertad poseera a su disposicidén. A su vez, asegura que
la extensién del poder de si mismo se mide por la extensién de la obediencia de si mismo,
es decir, indica que un hombre es capaz de libertad en la medida que es capaz de
obediencia. Y sostiene que aquel que no sepa obedecerse a si mismo no sera capaz del
gobierno de si mismo, y por lo tanto tampoco sera capaz de libertad. Con esto amplia la
incumbencia de la relacién, deja el si mismo y habla del gobierno del pais. Sostiene que la
libertad es el gobierno del pais para el pais y que entonces organizar su gobierno significa
en realidad constituir su libertad. Tras esto subraya que un pais es libre desde que posee un
gobierno suyo independiente del extranjero. Luego, el poder, asi como la libertad o el
gobierno durante la ausencia o la presencia vacia de sus significados a partir del
enmascaramiento de los hechos opuestos a estos términos, también se ve afectado por los
cambios y ocurre que “la libertad se llama poder cuando el pais la ejerce por conducto del

gobierno; el poder se llama libertad cuando el pais ejerce su gobierno directamente y sin

% |bidem, p.3
*" Ibidem, p.19
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delegacion (...) tener poder de hacer algo es sinénimo de ser libre de hacer algo”.>* De este
modo, dice Alberdi, cuando un gobierno es débil, inconstante, nominal, la libertad es
impotente e ineficaz.*®

A esto es necesario sumar el vinculo que Alberdi establece entre libertad y
civilizacion: “La civilizacién politica es la libertad. Pero la libertad no es otra cosa que la
seguridad, la seguridad de la vida, de la persona, de la fortuna... La primera y la ultima
palabra de la civilizacién es la seguridad individual...La civilizacion es la seguridad... La
inseguridad es la barbarie”.** En las Bases Alberdi afirma que es una utopia pensar en la
realizacion de la republica representativa sin que se altere y modifique profundamente la
masa o pasta de que se compone el pueblo hispanoamericano. Como solucién a la barbarie
Alberdi, al igual que Sarmiento, propone la inmigracion. Sostiene que “cada europeo que
viene a nuestras playas nos trae mas civilizacion en sus hébitos que luego comunica a
nuestros habitantes, que muchos libros de filosofia...Traigamos pedazos vivos de ellas en
las costumbres de sus habitantes y radiquémoslas aqui”.55 De estas ideas surge la
proposicién alberdiana “gobernar es poblar”’ y sostiene que “sin grandes poblaciones no hay
desarrollo de cultura, no hay progreso considerable... La poblacién es la medida exacta de
la capacidad de nuestros gobiernos”.56 Indica que no hay mejor constitucion para el desierto
que la que sirva para hacerlo desaparecer. Alberdi expresaba asi que con capital externo e
inmigrantes extranjeros todo seria posible: “abrid las puertas de par en par a la entrada
majestuosa del mundo”.*’

El objetivo era dejar atras la inseguridad de la barbarie, la misién era recrear la
civilizacién europea en América y repetir el éxito de los Estados Unidos. Esto sélo se
lograria trayendo a Argentina “pedazos vivos” de esas sociedades en forma de inmigrantes
e imitando sus instituciones.”® La apertura y la inmigracion como medio de progreso
permitirian que “la razén despliegue... sus banderas sagradas en el pais que no protegera
ya con asilo inmerecido la bestialidad de la mas noble de las razas”.>® En este sentido, a
partir de aqui la libertad construye y adquiere una relacion simbdlica con las fronteras que
imita el principio de soberania estadounidense en la cual, segun lo analizan Hardt y Negri,
en una primera fase la libertad se hace soberana y la soberania se define como
radicalmente democratica dentro de un proceso abierto y continuo de expansion. La frontera
se convierte en una frontera de la libertad, toda dificultad y todo limite a la libertad es un
obstaculo por superar, un umbral por atravesar.®® La dialéctica de la apertura se desarrolla
en el seno de la constitucién de los Estados Unidos, pero esta utopia de los espacios

abiertos que desemperia una funcién tan importante en la primera fase de la historia de su

%2 Alberdi, Juan Bautista, Peregrinacion...op. cit., p. 170

%3 Cf. Ibidem

% Cit. en Canal-Feijoo, Bernardo, Alberdi. La proyeccion sistemética del espiritu de Mayo, Losada,
Buenos Aires, 1961, p. 215

% Alberdi, Juan Bautista, Bases y puntos de partida para la organizacién politica de la Republica
Argentina, Ulrica, Rosario, 2004, p. 63

% Ibidem, pp. 63-64

" Ibidem, p. 71

%8 Cf. Shumway, Nicolas, op. cit., p. 175

%9 Alberdi, Juan Bautista, Bases...op. cit., p. 72

&0 . Hardt, Michael; Negri, Antonio, Imperio, Paid6s, Barcelona, 2002

28



Cuadernos de Politica Exterior Argentina (julio-septiembre 2011) N° 105 — Péag. 1-49

constitucién, a la que admira Argentina, esconde una forma brutal de subordinacion, que
Alberdi en las Bases ya habia descubierto. Estados Unidos ignora la existencia de nativos
norteamericanos, los concibe “como seres humanos de un orden diferente...como parte del
ambiente natural”.’’ Aqui se instaura una contradiccién que supone la expansion de la
frontera a partir de excluir a los nativos del territorio. El fin era abrir los espacios y posibilitar
la expansién a la civilizacion, pero ésta no es indigena, es lo no indigena y el indigena “no

figura ni compone mundo en nuestra sociedad politica y civil”.®?

3.2. Echeverria

Echeverria, por encima de la idea de una revolucidon material, sangrienta y de éxito
dudoso, tenia mayor fe en la revolucién que paulatinamente pudiera producir las buenas
doctrinas para volver al pais a la senda en que lo habian colocado los patriotas de Mayo y
de la cual se habia apartado. El pensamiento de 1810 era, segun él, una fecunda semilla
que después de regada con sangre requeria cultivo inteligente que la hiciera producir un
régimen verdaderamente democratico e instituciones libres ligadas a los antecedentes
historicos de la vida argentina. Los partidos politicos, que para él no habian sido mas que
facciones, no merecian la denominacion democratica por haber carecido de doctrina y
porque nada habian fundado de estable en la materia de organizacién fundamental. Su
propésito fue crear un partido, una fuerza de opinién colectiva y directriz que comprendiendo
con claridad el pensamiento de Mayo, se fortaleciese con él, lo desentrafase, lo redujera a
férmulas cientificas y se consagrase enseguida, por todos los medios de la accion a
convertirlo en un organismo social de gobierno a fin de lograr la libertad y progreso que
promete el principio republicano.

El partido cuya formacién ideaba Echeverria debia escogerse entre la juventud.
Segun Echeverria el pais se encontraba dividido, en esa época, en dos facciones
irreconciliables que era necesario superar, consideraba a la una diminuta en numero y
vencida, y a la otra victoriosa y apoyada en las masas. En medio de estas dos corrientes
encontradas se deberia poder formar una nueva generacion capaz de aspirar al deber de
tomar parte en la cosa publica. La Revolucion de Mayo fue siempre, en concepto de
Echeverria, la realizaciéon de una idea, la encarnacién de un pensamiento en armonia y
consecuente con las evoluciones de progreso de la humanidad. Esa idea debia convertirse,
por lo tanto, en culto y doctrina, en cosa sagrada a cuya marcha y transformaciones
progresivas nadie debia oponerse. Esta idea encontraria luego su expresion a través del
Dogma Socialista.

Echeverria consideraba que era preciso y que hacian falta nuevas ideas para la
construccion de una nueva Argentina, la nueva generacién debia encontrar el genio y la

capacidad de iluminar al pueblo. ;Y qué clase de persona podria tipificar ese genio?: “Beber

®' Ibidem, p. 163
%2 Alberdi, Juan Bautista, Bases... op. cit., p. 57

29



Cuadernos de Politica Exterior Argentina (julio-septiembre 2011) N° 105 — Péag. 1-49

en las fuentes de la civilizacion europea, estudiar nuestra historia, examinar con ojo
penetrante las entrafias y la reflexién, procurar aumentarlos con el caudal de su labor
intelectual para dejar en herencia a su patria las obras que la ilustren y la envanezcan”.®®

En el Dogma Echeverria anunciaba el medio en el cual estas ideas debian estar
contenidas, ellas necesariamente requerian fundamentarse en “un critérium comun de
certidumbre que sirva de fundamento a la labor de todas las inteligencias y a la
reorganizacion de la patria y de la sociedad”.®* Sostenia que “la cultura intelectual argentina
exigia un desenvolvimiento armonico, una marcha uniforme y una elaboracién peculiar que
tendiese a la difusion de los principios sanos, a la uniformidad de las creencias y a disipar la
anarquia de los espiritus, afirmaba que se debian poner en circulacién las doctrinas
progresivas para ayudar a calmar las angustias y agitaciones y se buscaba que se
satisficieran aquellas necesidades mas vitales de la sociedad”.®® Afirmaba que seria la
confraternidad de los principios la que produciria la unién de todos los miembros de la
familia argentina y concentraria sus anhelos en el so6lo objeto de la libertad y
engrandecimiento de la patria.66 De esta mision quedaba completamente excluido aquel que
no perteneciese a esta clase, Echeverria admitia la necesidad de tutelar a estos hombres
gue no serian capaces siquiera de independencia personal y dividia a la sociedad en dos,
por un lado se encontraban aquellos hombres irracionales e insensatos y por el otro los
racionales y sensatos. Echeverria, al igual que Alberdi, proclamaba entonces la necesidad
de una independencia intelectual, pero sin embargo, y como recién veiamos, la inteligencia
propia del pueblo se nutriria de teorias europeas a través de las cuales se resolverian los
problemas locales.

En El matadero Echeverria ensayaba cuidadosamente su teoria de las razas, en el
argumento se reflejaba que a causa de la escasez de carne los partidarios de Rosas
estaban empezando a dudar de la capacidad de su caudillo para proveer a la nacién. En la
historia de la obra se anunciaba que serian carneados varios toros y acudian al evento en
masa las clases inferiores de Buenos Aires. En tal ocasién el autor encontraba el texto
propicio para describir el modo en que hombres sucios y manchados de sangre mataban y
desmembraban al ganado; a su vez mostraba el modo en que la gente luchaba por
diferentes partes de los animales, incluyendo sesos, testiculos y entrafias; y hacia ver como
la muerte accidental de un nifio no provocaba ninguna compasién entre la muchedumbre
hambrienta y carnivora. Pero el climax de la historia exponia a un joven culto que
casualmente caminaba por el matadero sin llevar la insignia obligatoria rosista.
Seguramente este joven seria un unitario, simbolo de la Argentina civilizada que Rosas
habia suprimido; la muchedumbre entonces lo atacaba y lo obligaba a desmontar. El tumulto

se descontrolaba; la multitud amenazaba con desnudar, azotar y tal vez violar al joven,

8 Git. en Shumway, Nicolas, op. cit., La invencion de...p. 146
% Echeverria, Esteban, op. cit., p. 186

6% Cf. Ibidem, p. 186

% Ibidem, p. 186

30



Cuadernos de Politica Exterior Argentina (julio-septiembre 2011) N° 105 — Péag. 1-49

quien antes de sufrir semejante escarnio moria de furia: “un torrente de sangre brotd
borbolloneando de la boca y de las narices del joven”.®’

Es preciso tener en cuenta que Echeverria encontraba en las masas, en las clases
bajas, la responsabilidad del gobierno y poder de Rosas, es por esta razén que se ocupaba
fervientemente de desacreditarlas y también es lo que lo hacia posicionarse frente a la
democracia desde un lugar, si se permite, elitista. Al respecto, el especialista Nicolas
Shumway en su obra La invencion de la Argentina, la historia de una idea escribe que “la
intencion...de desacreditar a los rosistas se realza en vividos retratos de la conducta
barbara: luchan por los testiculos de un toro, usan el lenguaje vulgar y blasfemo, atacan
cobardemente a un inglés inocente, y al fin asesinan con brutalidad al joven unitario. Para
gue no queden dudas de su intencién concluye la historia diciendo que ‘en aquel tiempo los
carniceros de Matadero eran apdstoles que propagaban a verga y pufal la Federacién
rosina, y no es dificil imaginarse qué Federacién saldria de sus cabezas y cuchillas...por el
suceso anterior puede verse a las claras que el foco de la Federacién estaba en el
Matadero™.®®

Nos dedicaremos mas adelante a hacer un analisis del sentido de democracia y de
gobierno que tenia la generacién del 37, sin embargo a continuacién haremos una breve
referencia de la vision que tenia Echeverria del sistema representativo. El autor en La
Ojeada escribia lo siguiente: “el sufragio universal, dio de si cuanto pudo dar, el suicidio del
pueblo por si mismo, la legitimizacion del despotismo™.®® En el Dogma Echeverria afirmaba
que la soberania del pueblo sélo podia residir en la razén del pueblo, y que sélo era llamado
a ejercerla la parte sensata y racional de la comunidad social. La parte ignorante quedaba
bajo la tutela y la salvaguardia de la ley dictada por el consentimiento uniforme del pueblo
racional. La democracia no implicaba, para él, ni el despotismo de las masas ni de las
mayorias sino el régimen de la razén. Y a esto le seguia que la democracia era el acto més
grande y solemne de la razén del pueblo libre.”® Tras esto, podriamos suponer que
Echeverria tenia una idea de libertad equiparable a la de Alberdi y que para él habia libertad
a partir del conocimiento de si mismo. Entonces, de este modo, las masas y el pueblo
ignorantes estarian desprovistos de libertad y de capacidad emancipadora.

Mas adelante en el Dogma dir4 que el gobierno que representaba a las masas
debia ponerles a su alcance la capacidad de conseguir esta necesaria emancipacic’m.71 Pero
lo que no tenemos que dejar de tener en cuenta es que tal emancipacion sélo admitiria la
receta de la religion de Mayo. Y Mayo en la obra de la generacién implicaba la matriz de la
filosofia practica.

En la construccién de esta comunidad providencial, la historia de la patria ocupaba
un lugar importante. Sobre la base de la historia de la patria se construia una identidad
politica compartida y se determinaba el concepto politico de patria. En el Dogma quedaban

7 Echeverria, Esteban, El matadero, EI Aleph, Buenos Aires, 1999. p. 19

%8 Shumway, Nicolas, op. cit., p. 163

% Echeverria, Esteban, La ojeada retrospectiva sobre el movimiento intelectual en el plata desde el
ario 37, Perrot, Buenos Aires, 1958. p. 56

" Cf. Echeverria, Esteban, Dogma...op. cit., p. 173

' Cf. Ibidem, p. 174
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excluidas de la patria también, como partes de la masa ignorante pero con un grado mayor
de ignorancia, las tribus indigenas sometidas a las guerras barbaras. Tampoco tendrian
participacion las facciones politicas en las que se rechaza la herencia politica de Mayo.” En
este texto de Echeverria, el concepto de patria era el resultado de un estado de excepcién
permanente constituido por la guerra civil. En el Dogma la guerra civil era consecuencia y
fundamento de la desviacién de la tradicién de Mayo. El concepto de patria, ademas,
justificaba el recorrido histérico que conducia a la formacién de entidades politicas
nacionales, y Mayo significaba el punto de partida de la nacionalidad buscada. La patria
deberia ser quien limite institucionalmente al pueblo. En el pueblo se tenia que establecer
una tensién, la cual implicaba “estar con el pueblo como fuente de la legitimidad y estar
contra el pueblo en nombre de la razén”.”

En el Dogma, pueblo era la negacién de las pluralidades que tendian a permanecer
como tales: “queriamos que el pueblo pensase y obrase por si...caminabamos a la unidad...
a la unidad intrinseca, animada que proviene de la concentracion y accién de las
capacidades fisicas y morales de todos los miembros de la asociacién poll'tica”.74 A
proposito, Diego Bentivegna hace un andlisis interesante al respecto de la idea de pueblo,
proponiendo que la constitucion del pueblo como sujeto politico proviene de la anulacion o
al menos la neutralizacién y que es aquello que, en Ultima instancia, “no puede ser incluido
en el todo del que forma parte y no puede pertenecer al conjunto del que, desde siempre,
esta excluido”.”

En suma, Echeverria sostenia que la democracia en América debia fundarse en sus
sectores ilustrados, en tanto que la plebe sélo podia respaldar a los gobiernos despoticos.
La tarea de los ilustrados debia consistir en conquistar el gobierno y educar a las masas

para transformar su voluntad ciega en razén.

3.3. Sarmiento

Los hombres del 37 veian a las pampas argentinas como “una bestia a la que era
preciso domesticar’, y Sarmiento profundiza esta linea y ve en la tierra argentina la fuente
primordial de todos los problemas del pais. Escribe que “el mal que aqueja a la Republica
Argentina es la extension: el desierto que la rodea por todas partes”.76

Los escritos de la generacion definen los trazos y perfiles de la configuracién de una
idea de estado y de una idea de nacién, que luego alcanzaran hacia 1880 su realizacién.
Asi, Facundo puede interpretarse como dispositivo en ese proceso paradigmatico, ya que se
configura alli el modelo conceptual provisto por la dicotomia “civilizacion-barbarie” que

ocupara un rol central y alcanzara todas las dimensiones del proceso de configuracion del

"2 Cf. Laera, Alejandra; Kohan Martin, Las brdjulas...p. 304
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estado: la politica, la juridica, la social y la econdémica, sustentadas en una macrodimensién
cultural que funda la conviccion de estar construyendo una nacion civilizada.

Los hombres del 37 formaban parte de una corriente antihispanica y mostraban un
acuerdo universal respecto a la inadecuacion de los grupos étnicos, 0 mas precisamente, de
las razas de la Argentina. Sarmiento sefala que “la raza negra casi extinta ya -excepto en
Buenos Aires- ha dejado zambos y mulatos, habitantes de la ciudades, eslabdn que liga al
hombre civilizado con el palurdo; raza inclinada a la civilizacién, dotada de talento y de los
demas bellos instintos del progreso... De la fusion de estas tres familias ha resultado un
todo homogéneo, que se distingue por su amor a la ociosidad e incapacidad industrial,
cuando la educacion y las exigencias de una posicién social no vienen a ponerle escuela y
sacarla de su paso habitual. Mucho debe haber contribuido a producir este resultado
desgraciado, la incorporacion de indigenas que hizo la colonizacién. Las razas americanas
viven en la ociosidad, y se muestran incapaces, aun por medio de la compulsion, para
dedicarse a un trabajo duro y seguido. Esto sugirié la idea de introducir negros en América,
que tan fatales resultados ha producido. Pero no se ha mostrado mejor dotada de accion la
raza espafnola, cuando se ha visto en los desiertos americanos abandonada a sus propios
instintos”.”” En este marco, los procesos de territorializacion constituyen una estrategia que
opera como andamiaje y cuerpo sobre el que debe materializarse la nacion. Sarmiento
explica, a su vez, el vinculo entre la raza y el fracaso politico llamando a los partidarios
rosistas “lomos negros”.”® Y justifica la perdurabilidad en el poder del caudillo postulando un
vinculo irracional entre las masas y el lider, por el cual el caudillo refleja de manera
misteriosa la voluntad inarticulada de las masas.

En el Facundo a una sociedad desasociada, no verdadera, ficticia, opone
Sarmiento, una sociedad asociada, verdadera y real. Si la primera se encontraba en las
campanias, la segunda estaria en las ciudades. En las campafas las fieras y el hombre se
disputan el dominio de la naturaleza. Alli la civilizacion es irrealizable y la barbarie es
normal. El gaucho carece de sociedad verdadera, de res publica, y su relacién con la
naturaleza no puede ser de otro modo mas que inmediata.”® El hombre de la ciudad también
lucha con la naturaleza, pero pasa de un proceso natural a un proceso cultural, de un orden
de cosas a un orden de valores, de la pasividad refleja a la actividad creadora. Para
Sarmiento la misiéon del hombre, entonces, radica en introducir determinaciones en la
naturaleza. Es necesario, dado que la naturaleza es exterioridad, interiorizar (civilizar) esa
exterioridad y demarcarla con los signos de lo humano.

Shumway realiza un estudio preciso respecto a la figura que Sarmiento compone
del caudillo y la compara con la figura hegeliana del héroe. Nos dice que Hegel en la
Filosofia de la historia argumenta que los grandes hombres de la historia se destacan
porque “sus objetivos particulares engloban grandes problemas que son la voluntad del

Espiritu del Mundo”. Pero, advierte Shumway, “su grandeza personal es mas aparente que

7 Ibidem, p. 39
’® |bidem, p. 222
’® Cf. Feinmann, José Pablo, Filosofia... p. 138
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la real, ya que parecen tomar el impulso de sus vidas de si mismos”. ¥ En esta relacion
entre Hegel y Sarmiento, lo que Shumway muestra es como el autor del Facundo invierte
los términos hegelianos. Sostiene que en Sarmiento el caudillo refleja no el Espiritu del
Mundo, que es la fuerza que mueve la historia y el progreso, sino el espiritu ultimo popular,
que es la fuerza de la barbarie. Lejos de permitirle seguir su curso al caudillo es preciso
eliminarlo, si fuese necesario por la fuerza, para poner en su lugar la ley de la razén. Afirma
Shumway en su andlisis que por mucho que se acerque Sarmiento al irracionalismo
romantico, en Ultima instancia la vision que quiere imponer a la Argentina es racional y
positivista: el pueblo no debe ser necesariamente una pieza manipulada por fuerzas
historicas invisibles, sino un grupo de seres racionales capaces de transformar el mundo de
acuerdo a su visén esencialmente positivista.®’

En contraste con una visién racional del mundo, el caudillo es la voz de la sinrazén.
Puede representar una voluntad popular, pero toda la autoridad esta centrada en su
persona. El caudillo para Sarmiento es la encarnacién del mal que debe ser exorcizado si la
Argentina quiere civilizarse.

Algunas interpretaciones sugieren a Facundo como la continuacion del Matadero de
Echeverria, sosteniendo que la importancia de la relacién de los dos relatos reside en que
ambos plantean una opcidn fundamental frente a la violencia politica y el poder: el exilio
(con que se abre el Facundo) o la muerte (con la que se cierra El matadero). Pero,
ciertamente, el conflicto que describe Facundo va mas alla de esta probable relacién, se
trata de un conflicto universal. La lucha entre civilizacién y barbarie es universal. Estas
entidades antagonicas e irreconciliables se niegan e implican mutuamente. La barbarie se
define a partir de la civilizacion y la civilizacion a partir de la barbarie. Cada una de ellas es
aquello que no es la otra y no existe sintesis posible que pueda superar este antagonismo.
La barbarie forma parte de la historia en tanto se encuentra enfrentada a la civilizacién.

Para Sarmiento, asi lo expresa en Facundo, la disyuntiva entre ser o no ser barbarie
se reduce a ser 0 no ser europeo. La lucha esta dada entre la “civilizacién europea y
barbarie indigena, entre la inteligencia y la materia”.?* Barbarie es todo aquello que no es
europeo. La realizacién de la cultura europea es la realizacion de la humanidad. Luego,
Sarmiento desvia la escena hacia el sur del continente y la expresa como el enfrentamiento
entre los habitantes de las ciudades y el gaucho de la pampa, entre la campafa y la ciudad,
como parrafos anteriores mostramos. Es del campo de donde viene la agresién hacia la
ciudad, Rosas es barbaro, el “gaucho malo” de la pampa, que se ha apropiado de la culta
Buenos Aires. Segun opina el semiblogo Jitrick, a partir de esta base se desencadenan
“contraposiciones derivadas”, que pueden enunciarse como la oposicién entre Europa y
América, o entre Buenos Aires, como ciudad moderna, y Cordoba, como conservadora,

entre unitarios y federales, o como oposicién entre dos modelos de gobierno y de

8 Cit. en Shumway, Nicolas, op. cit., p. 171
81 Ct. Ibidem, p. 171
8 Sarmiento, Domingo Faustino, Facundo, op. cit., p. 51
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gobernante, que constituyen los dos extremos de la Argentina, que liga a los salvajes por la
pampa y a Europa por la plata.®®

El problema del pais y, como exponiamos antes, el problema universal
representado en Facundo es ser 0 no ser salvaje. Para la mirada etnocentrista el barbaro o
el salvaje se identifica con el otro, y la otredad es el antagonismo y la amenaza permanente.
Sarmiento junto al resto de los hombres del 37, como representantes significativos de la
linea de pensamiento europeo, suponen que entender a un individuo es entender la
constitucién de un tiempo historico, lo cual no implica entender al individuo en si. Por lo
tanto, ellos han debido crear en la figura de Rosas a la otredad, han visto en él la amenaza,
Rosas implicaba para ellos el individuo histérico.

La construccion de la nacion republicana y la consecuente busqueda de la identidad
colectiva que le sirviera de base fue la tarea explicita de los intelectuales de esta
generacion. Decia Sarmiento en Recuerdos de provincia: “al dia siguiente de la revolucion,
nosotros debiamos volver los ojos a todas partes buscando con qué llenar el vacio que
debian dejar la inquisicién destruida, el poder absoluto vencido, la exclusion religiosa
ensanchada”.® El sentido que tendra la tarea de construccién sera el de encontrar un nuevo
orden que constituya el principio de unidad de los elementos que habian quedado dispersos
y anarquicos tras la ruptura del régimen colonial.

Sarmiento pensaba que a pesar del dominio despoético de Rosas seria posible, a
partir de alli, educar politicamente al pueblo y reponer lo que el caudillo habia destruido. Es
decir, la republica era un proyecto a recomenzar. En Argirdpolis el autor plasma ideas
utépicas entrelazadas al proyecto fundador de la nacién, que se realiza plenamente en las
imagenes de un pueblo nuevo y con costumbres regeneradas. La obra muestra el camino
gue deberia seguir la republica tras la caida de Rosas.

La idea de democracia que proclama Sarmiento, del mismo modo que Alberdi pero
en él mas radicalizada, sigue la linea de pensamiento de los Estados Unidos. La
democracia para él es un suefo proyectado a futuro y no una realidad del presente. Y frente
a la realidad del caudillismo Sarmiento se muestra mas republicano que democratico: quiere
luchar contra ellos y desconfia de los pueblos ignorantes que se dejan seducir por los
hombres como Rosas.®

Es importante destacar que el proyecto de Sarmiento se distingue, en parte, del
resto del resto de los hombres del 37 a partir de la importancia que él da a la educacion. En
este sentido, comparte una idea que atraviesa el pensamiento republicano desde la
revolucién que sostiene que la perdurabilidad y existencia de la republica depende de la
constitucién del pueblo como pueblo, de su educacién y elevacién al modo de ser requerido

por el funcionamiento del nuevo orden politico.®

8 Jitrik, Noé, Muerte y resurreccion de Facundo, Centro Editor de América Latina, Buenos Aires, 1983,
.21-22
E Sarmiento, Domingo Faustino, Recuerdos de provincia, El Aleph, Buenos Aires, 2000, p. 184
Cf. Villavicencio, Susana, Sarmiento y la nacion civica. Ciudadania y filosofias de la nacion en
Argentina, Eudeba, Buenos Aires, 2008, p. 91
% Ibidem, p. 109
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En el afio 1845, durante su exilio en Chile, Sarmiento es enviado por encargo del
presidente Montt a recabar informacion sobre diferentes sistemas educativos en varios
paises. Ese viaje es el punto de partida para la construccion del libro Educaciéon Popular.
La admiracién por la forma de llevar adelante acciones educativas en los Estados Unidos,
en particular a partir de Mann, sera una influencia decisiva para Sarmiento. Busca sentar las
bases de un sistema educativo que él entendia como inclusivo, siguiendo el modelo
norteamericano, aunque otorgando al estado un rol diferente. Sarmiento busco que el
estado regulara la provision de educacion, generando una oferta que no se agotara en las
profesiones tradicionales como el derecho o la medicina y que apuntara a cuestiones mas
vinculadas a la produccién. Para él, la educacién debia ser utilitaria, racional y cientifica.

Sarmiento caracteriza a la instruccion publica como una institucion propiamente
moderna, fruto de la evolucion de las sociedades, y a la educaciéon como un derecho comudn
a todos los hombres. De hecho, en Recuerdos de provincia, Sarmiento hace una fuerte
critica al gobernador de Buenos Aires y lo responsabiliza de cerrar los espacios de
ensefianza: “El primer acto administrativo de Rosas fue quitar a las escuelas de hombres y
mujeres de Buenos Aires, las rentas con que las hallé dotadas por el Estado; haciendo otro
tanto con los profesores de la Universidad, no teniendo pudor de consignar en los mensajes
el hecho de que aquellos ciudadanos beneméritos continuaban ensefiando por patriotismo y
sin remuneracién alguna. Los estragos hechos en la Republica Argentina por aquel
estipido malvado, no se subsanaran en medio siglo; pues no sélo degollé y forzd a
expatriarse a hombres de luces que contaba el pais, sino que cerro las puertas de las casas
de educacion, porque tiene el olfato fino y sabe que las luces no son el apoyo mas seguro
de los tiranos™.?” Tras esto da cuenta de su trabajo como educador y sostiene que ha
generado la creacion y reformas en algunos establecimientos educativos que aseguran
nuevos progresos en la carrera de la civilizacion. Como analiza Giani en su libro Filosofia en
politica, Sarmiento buscaba nivelar con la educacion diferencias de formacion y diferencias
sociales, partiendo de la conviccién de que la etnicidad criolla poseia taras producto de la
herencia hispana y del desierto inhOspito que debian extirparse para poder insertarse en la
modernidad capitalista. Es decir, que en el pensamiento sarmientino coexistian tanto la idea
iluminista de distribuir educaciéon, como el rechazo racista al ocioso mestizaje.88

En relacién con esto Ultimo, y en tono anecdoético, nos gustaria compartir unos
anagramas que casual y curiosamente advertimos a través del encuentro internacional de
disefo grafico TMDG, estos se forman a partir de la palabra argentino: el primero es anti-

negro y el segundo es ignorante.

87 Sarmiento, Domingo Faustino, Recuerdos...op. cit., p. 347
8 Cf. Giani, Juan José, Filosofia en politica, UNR, Rosario, 2008, p.129
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“el tinico modo positivo, afirmativo,

‘politico’-6 ético- de relacionarse con los otros

es co-abrirlos, co-abriéndose, a la comun responsabilidad
por la propia (inextricablemente nuestra y suya) cura”
Roberto Esposito

CAPITULO IV: GUIAS PARA UNA NUEVA NACION

4.1. La nacion, sus objetivos

El proceso de construcciéon del estado nacional demandd casi todo el siglo XIX para
que surgieran los consensos basicos que permitieran emprender un nuevo proyecto
nacional. Este proyecto fue puesto en marcha por una élite dirigente, integrada por los
intelectuales politicos que trataron de moldear a la nueva nacién con base en un plan
racional. La idea de nacién fue, como hemos visto, el elemento fundamental para legitimar
el nuevo orden.

El concepto de nacion tiene varias dimensiones: una relacionada con las bases
culturales comunes dadas por la historia compartida; otra que implica un sentimiento de
conciencia colectiva y que funciona como mecanismo integrador en una comunidad politica
determinada; y por ultimo, una nocién de territorio, entendido como limite exterior,
delimitacién simbolica y apropiacién institucional del espacio interior.

Segun Foucault la idea de una nacién vaga, imprecisa y mévil, de una nacién no
limitada en sus fronteras sino como una base de individuos en movimientos a través de las
fronteras y a través de los estados pero también por debajo, infraestatalmente, es una
nocion de nacion que imperé antes de la Revolucion Francesa pero que persisti6 aun
entrado el siglo XIX en autores como Francois Guizot.®®

Tal como propone Villavicencio, las élites ilustradas de las que surge el proyecto de
nacion interpretaran esta situacién en términos de oposicion civilizacion y barbarie, en tanto
como republica posible - replblica verdadera®. Sarmiento y Alberdi convencidos de la
legitimidad de la propuesta implementaran los medios para resolverla: modernizacion del
pais, educacion y, sobre todo, un lugar central a la inmigracién como aporte directo de
nuevos habitos, nuevas mentalidades, medios imprescindibles para acortar la brecha entre
el ciudadano y el otro que no acepta las ideas politicas modernas.

La época del progreso de las luces en el siglo XVIII se presenta como una época de
luchas dicotomicas, de la lucha del conocimiento contra la ignorancia, de la razén contra las
quimeras, de la experiencia contra los prejuicios, de los razonamientos contra el error. El

estado va a intervenir, segin analiza Foucault, de una manera u otra en estas luchas, en

8 Foucault, Michel, Defender la sociedad, Fondo de Cultura Econémica, México, 2000, p. 136
% Gt. Villavicencio, Susana, op. cit., p. 16
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esas tentativas de anexidon que constituyen al mismo tiempo tentativas de generalizacion
mediante cuatro procedimientos. En primer término, la eliminacion, la descalificacion de lo
que podrian ser pequefios saberes, inudtiles e irreductibles. En segundo lugar, la
normalizacién de los saberes entre si, lo que va a permitir ajustarlos unos a otros,
establecer comunicaciones entre ellos, echar abajo las barreras del secreto y la eliminacion
geogréfica y técnica, precisamente hacer que sean intercambiables no sélo los saberes sino
también quienes los poseen. En tercera posicion la clasificacion jerarquica de esos saberes.
Y por dltimo a partir de ahi, una centralizaciéon piramidal que permite el control de esos
saberes, que asegura las selecciones y posibilidad de trasmision, desde abajo hacia arriba,
de sus contenidos, y a la vez, desde arriba hacia abajo, las direcciones del conjunto y las
organizaciones generales que se pretende hacer prevalecer.’’ Este orden y normalizacion
de los saberes a través del estado busca la homogenizacién de las practicas politicas y
ciudadanas. Este era, justamente, el objetivo principal del orden educativo impuesto en los
proyectos de nacién de la época, y en América en particular.

También, por otra parte, nacién era conflicto territorial. En toda su obra, Sarmiento,
apunta a desertificar simbdélicamente el espacio. La llanura es el desierto, las distancias
entre ciudades son desierto, las ciudades son desiertos, la cordillera es desierto y la selva
es nada mas que un desierto verde. Lo que propone en Facundo, en Argirépolis y en
Conflicto y Armonias de las razas en Ameérica es la reestructuracion del espacio en funcién
de una red comunicacional fisica que reconfigure el territorio. El proyecto de nacién
implicaba poblar con civilizacién. La configuracién del estado-nacién debia ser
necesariamente homogénea. Desierto y poblacién fueron los dos grandes problemas que
persiguieron a la nacion que se proyectaba.

La idea de nacion en Argentina se define, luego de la batalla de Caseros, tanto por
una reaccién ante el pasado como por el calculo de las posibilidades futuras. El pasado fue
evaluado como una dictadura tradicionalista sustentada en una cultura mestiza, resultado de
la desfavorable conjuncion de lo espanol, lo indigena, y el desierto. La nacidn futura deberia
construirse con una poblacién apta para el respeto de la ley, civilizada (europea) y, sobre
todo, erradicando el desierto.

Cuando comienza el periodo de Urquiza, la sensaciéon predominante en estos
intelectuales es que todo esta por hacerse. La idea de nacion se constituye, entonces, en el
discurso legitimador de la gran modificacién de la realidad que se inicia. La civilizaciéon se
iniciaba por la derrota del desierto. Para ello se recurrié a un desarrollo acelerado de las

comunicaciones y a la inmigracion como estrategia para multiplicar los centros urbanos.

4.2. Imaginar lo comun

Durante la época en que se forjaron y desarrollaron las ideas de los pensadores de

la Asociacion de Mayo, el simbolo dominante de transformacion y cambio social fue

1 CF. Foucault, Michel, Defender... p. 170
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concebido como subversion del fundamento social a partir del control del aparato politico y
militar. Las clases y grupos sociales se disputaban la posicién dominante. Hegemonia y
lucha militar son las instancias en que se desarrollan politicas hacia el control del aparato
del estado y de la sociedad civil. Del mismo modo, hegemonia y consenso son categorias
de una politica de articulacién en donde el objetivo ultimo es el estado nacional, porque sin
el dispositivo estatal, que da la supuesta unidad y coherencia que forma a la sociedad, no
habria otra cosa que fragmentos carentes de valores politicos. Como interpreta al respecto
el Colectivo Situaciones, la hegemonia es una cuestion de clase y funciona como un
proceso rearticulador de las partes (las clases) de un todo mayor (la nacién) en torno a un
nuevo principio politico, ético y econdmico. Y para que este principio sea eficaz en el
proceso de reorganizacion debe consistir en una efectiva voluntad de devenir estado.*

Hay, antes que nada, un elemento fundamental por analizar que es la relacién
dicotomica entre civilizacién y barbarie, para lo cual es preciso tener en cuenta que, tal
como propone Morin, la barbarie no es s6lo un elemento que acompafna a la civilizacién,
sino que lo integra. La civilizacién es y fue productora de barbarie y en particular de la
barbarie de la dominaciéon. Las tendencias barbaras coexisten con las tendencias
civilizadoras. Segun analiza Morin, en Historia de la barbarie en occidente, la barbarie
moderna estuvo vinculada directamente a la formacion de las naciones. A las naciones las
caracteriza una tendencia integradora del estado-nacion que unifica en una identidad
nacional comdn sus elementos diversos.” La idea de nacién moderna, entonces, reposa
sobre una voluntad de purificacion étnica.

Creemos que es necesario, para superar la idea del nacionalismo basado en la
pureza étnica, repensar las sociedades y establecer relaciones que permitan el paso de la
idea de nacién a la de comunidad. Pensamos que, como desarrolla Esposito, vivir en
comunidad es vivir en comun, y para conseguirlo no hace falta una ley, tan solo es preciso
juntar lo que antes era pensado como contrapuesto. “El objetivo de la comunidad no puede
consistir en borrar su propio negativo, salvar su desfasaje, realizar su propia esencia. Y no
porque ella no aspire a lo propio, sino porque nuestro propio sélo consiste en la conciencia
de nuestra impropiedad... La comunidad es y debe permanecer constitutivamente
impolitica, en el sentido de que podemos corresponder a nuestro ser en comun soélo en la
medida en que lo mantenemos alejado de toda pretension de realizacion histérico-empirica,
si no asumimos alli el papel de los sujetos: la comunidad no puede tener “sujetos” porque
ella misma construye —deconstruye- la subjetividad en la forma de su alteracion”.®*

Consideramos que la singularidad, siguiendo el pensamiento de Deleuze, se asocia
a las mezclas, a los cruces y mutaciones de los cuerpos que tienen lugar en los confines de
lo dado, en su mismo umbral, en una zona de indeterminacién de las formas. Las
identidades son, de igual modo, construcciones sociales y apropiaciones subjetivas a la vez;

la identidad es un proceso constante de relaciones en donde el reconocimiento del otro

92 Cf. Colectivo situaciones, 19 ¥y 20 Apuntes para el nuevo protagonismo social, Ediciones de mano
en mano, Buenos Aires, 2002, pp. 81-83

% i, Morin, Edgar, Breve historia de la barbarie en occidente, Paidds, Buenos Aires, 2009, p. 24

% Esposito, Roberto, Communitas, Amorrortu, 2003, p. 161

39



Cuadernos de Politica Exterior Argentina (julio-septiembre 2011) N° 105 — Péag. 1-49

logra definirnos. Por lo tanto, la singularidad no es reducible a toda identidad y a los
significados que determinan la pertenencia a un sector social o a un grupo. La identidad,
pensamos, deberia ser concebida como proyecto de una la voluntad colectiva no totalizada
en el que se tratara de ver como la realidad social es constituida por los sujetos, por la
relacion intersubjetiva y sus proyectos. Pero no podrian los sujetos ser concebidos en razén
de un solo plan, ya que cada uno se ve identificado con algun proyecto y éste, a su vez, no
puede estar sino en permanente interrelacion con otro. De este modo la idea de dominio
guedaria superada, la necesidad de considerar la diversidad seria ineludible debido a los
nexos que existen entre el reconocimiento y la identidad entendida como interpretacion
subjetiva de lo que se es, como la construccién de una representacién de si. Asi, decimos
que ser en comun es la comunién de lo no idéntico que nos permite ser con otros y nos

concibe como comunidad.
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“hay un punto donde los caminos pueden cruzarse,
pueden encontrarse y organizarse...

el sujeto sera mdultiple y el problema consistira

en saber cudl va a ser su forma de unidad”

Alain Badiou

CAPITULO V: CONSIDERACIONES FINALES

Para empezar esta suerte de cierre de andlisis tenemos que volver sobre nuestros
objetivos iniciales y tener presente que el tépico fundamental de nuestro estudio ha sido el
problema de la identidad nacional en la obra de los pensadores de la generacién del 37.
Deciamos, al comenzar, que nos preocupaba el significado que su proyecto de estado-
nacién le da a la identidad. A lo largo de este estudio hemos notado que hay en la obra y en
el pensamiento de estos autores una cadena de relaciones de la que daremos cuenta aqui
inmediatamente a continuacién: En primer lugar, la idea de nacién moderna, habiamos
dicho, tenia como base la idea de pureza étnica que, creemos, conllevaba en si misma
cierta busqueda de la unificacién y la homogenizaciéon del pensamiento a través del
nacionalismo. En segundo término, consideramos que esta busqueda de la pureza tenia un
cardcter indiscutidamente hegemonico, que a través de la identidad nacional queria
alcanzar la integridad deseada. La identidad nacional no era otra cosa que el anhelo de
agrupacion® de una pureza con otra. Este era un proceso de alianzas en el que quedaba
excluido todo aquel que no contara con la pureza y perfeccion requerida. He aqui ahora un
tercer momento, el de la asociacion, que no podria haber sido pensada de otro modo que a
partir de la igualdad, desde la relacién entre iguales, entre igualmente libres. Implicitas
aparecen las relaciones entre pureza étnica e igualdad y entre libertad e igualdad. En el
cuarto lugar de esta sucesion conceptual podemos incluir, entonces, a la idea de libertad
que propiciaban los hombres del 37. Un hombre libre, para los autores que hemos analizado
aqui, era aquel que no necesitaria de un tutor, libre era quien podria hacer uso por si de la
razon. Y cabe remarcar que un hombre libre se oponia al hombre de las masas. A esta
cadena causal le falta aun la sintesis, que consideramos que la constituiria el concepto de
democracia.

Una vez asi planteado este desarrollo intentaremos llevar a cabo un apropiado
recorrido y anadlisis de cada uno de los puntos. Comenzaremos por final, por esta nocién
sintetizadora de democracia, ya que justamente, creemos que desde alli podremos abordar

todos los tdpicos planteados.

% Aqui la palabra adecuada seria asociacion, pero como tiene una connotacion tan significativa para
el pensamiento de los hombres del 37 la utilizaremos cuando nos refiramos a ella en el contexto en
que era utilizada.
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El concepto de democracia constituia el “punto de arranque y reunion”®, concebia
en si a todo lo demads, a todo lo existente. La democracia significaba el “régimen de la
libertad fundado sobre la igualdad de clases”.”’ La democracia presentaba la legitimidad de
reivindicaciones por la igualdad, libertad y justicia, pero tenia como consecuencia una
necesaria redefinicion de esas ideas que permitia una fuerte articulacién entre libertad e
igualdad. En el camino hacia la democracia se exigia una transformacion en la identidad del
ciudadano. En el siglo XIX bajo el nombre de democracia se comprendia el medio a través
del cual se ejercia el poder. La democracia era, entonces, el fundamento del poder.

Segun Laclau, la creacién de la identidad social y la constituciéon de la hegemonia
politica transitan un camino comun, si bien él establece este vinculo pensando en un
sistema democrético plural, a nosotros también nos sirve esta afirmacién para pensar el
concepto de democracia que nos ocupa. En el transcurso en que se configura la identidad
es necesaria la fragmentacién, ésta agudiza la crisis de identidad y permite el surgimiento o
la necesidad de nuevas identidades sociales. Aplicando la via analitica de Laclau a través
de la cual se establece la identidad de los grupos o movimientos sociales vemos en los
intelectuales del 37 la necesidad de la composicién de una cadena de equivalencias® que
se constituye frente a un enemigo comun. Esta necesidad se configuraba a partir de la
imagen de Rosas que conformaria, para ellos, el principio de unién de los distintos
eslabones. De este modo y a partir de esta sucesion de equivalencias se estableceria un
nosotros capaz de enfrentar al adversario. Al respecto, Morin sostiene que la concepcion
moderna de nacion, que como deciamos conllevaba en si misma la busqueda de la
identidad nacional, fue instaurada a partir de la idea de integracién de etnias diferentes
fundamentalmente a través de las guerras. Las guerras, dice, son integradoras porque unen
en el odio del enemigo a las etnias mas diversas en el seno de una comunidad patriética.*®

Coincidimos con Laclau en cuanto que el proceso que configura la identidad es
idéntico al que configura el poder politico, que es, a su vez, la articulacién hegemonica del
poder. Esta forma de poder que emerge, segun Foucault, de nuestra vida cotidiana, marca
la propia individualidad del individuo, lo une a su propia identidad, es una forma de poder
que impone al individuo una ley de verdad. Esta forma de ejercer el poder construye,
entonces, sujetos de control y dependencia.100 Estos sujetos dependientes son el simbolo
de las democracias modernas que han sabido hacer ejercicio del poder a través de la
hegemonia discursiva que ha logrado, por su parte, imponer el conocimiento del uno sobre
el conocimiento del otro.

Pero volvamos un poco hacia atrds y trabajemos en torno al concepto de
democracia con el que se identificaban nuestros pensadores, el cual, segun nuestro

parecer, precisé de la resignificacion de los conceptos de libertad, igualdad y justicia. En el

% Cf. Echeverria, Esteban, Dogma...op. cit., p. 170

7 Ibidem, p. 170

9 Cf. Laclau, Ernesto; Mouffe, Chantal, Hegemonia y estrategia socialista, Siglo XXI, Madrid, 1987.

% . Morin, Edgar, Breve historia...op. cit., p. 29

1% Gt Foucaul, Michel, “El sujeto y el poder”, Revista de Ciencias Sociales, Departamento de
Sociologia, Facultad de Ciencias Sociales, Fundacion de Cultura Universitaria, Montevideo, N® 12,
1996
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Dogma, en la palabra simbdlica lll, los pensadores del 37 daban cuenta del la idea de
libertad que tenian, alli expresaban que la libertad era “el derecho que cada hombre tiene
para emplear sin traba alguna sus facultades en el conseguimiento de su bienestar y para
elegir los medios que puedan servirle a este objeto”.'"" Esta idea de libertad es la que estos
hombres habian heredado de las ideas europeas. Libre era quien empleaba sin trabas sus
facultades en busqueda de su bienestar y para elegir los medios que sirvieran para ese fin,
ésta nocion se distancia en parte de la concepcion existencialista de libertad. Los ambitos
de la libertad se extendian a las dimensiones econdmicas, politicas y culturales, con la idea
de generar la maxima expansién posible de los propésitos de bienestar antes descritos,
pero sin lesionar los derechos o aspiraciones de otras personas, o que las acciones de
estas pudieran reducir de manera no conveniente los derechos de uno mismo. Todo
individuo debia cumplir con los papeles simultaneos de configurar no sélo una entidad
politica reconocible y con identidad, sino también de asumirse como parte de un sujeto
colectivo de derechos, que lo refiere a si mismo como el principal agente de asignacion de
las obligaciones y los derechos que debian existir entre los ciudadanos, a partir de los
espacios en los que se desenvolviera. Lo que no significaba otra cosa que el principio de la
democracia, en tanto su significado y alcance se sustentaba mediante la agregacion de la
mayor cantidad de elementos de responsabilidad social.

Pensamos que es interesante mostrar a través de un parrafo de Kant en la Paz
Perpetua el sentido del cambio conceptual requerido a partir del advenimiento de la
civilizacion democratica. En ése texto Kant decia que “cuando vemos el apogeo que tienen
los salvajes a su libertad sin ley, prefiriendo la lucha sostenida antes que someterse a un
poder legal constituido por ellos mismos, prefiriendo una libertad insensata a la libertad
racional, los miramos con profundo desprecio y consideramos su conducta como barbara
incultura; del mismo modo -debiera pensarse- estan obligados los pueblos civilizados, cada
uno de los cuales constituye un Estado, a hurtarse cuanto antes a esa situacién infame.
Lejos de eso los Estados cifran su majestad -pues hablar de pueblo seria una expresion
absurda- en no someterse a ninguna presion legal exterior”.'® Una de las claves de la
transicidon conceptual esta en que en la era de los salvajes la libertad no tenia ley, entonces,
una vez encontrados mediante la presencia de reglamentos y procedimientos
institucionalizados, la libertad debe ejercerse en el marco de la ley e incluso se hace
posible por la ley. La libertad no es ya anarquia o apogeo de los salvajes, es desde los
modernos el nicleo que sustenta y respalda los limites del imperio de la ley.

En sentido estricto la democracia seria una forma de gobierno, de organizacion del
estado, en donde las decisiones colectivas son adoptadas por el pueblo mediante
mecanismos de participacién directa o indirecta que les confieren legitimidad a los
representantes. Estos mecanismos, como ser el sufragio universal, eran reprimidos por los
pensadores de la generacion del 37. Estos hombres consideraban que la ignorancia de los

ciudadanos acerca de aspectos politicos, econémicos y sociales fundamentales en una

19" Git. en Echeverria, Esteban, Dogma...op.cit., p. 140
102 Kant, Immanuel, La paz perpetua. Tratado Filosdfico-politico, Araujo, Buenos Aires, 1938, p. 38
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sociedad los inhabilitaba para elegir entre las propuestas, de hecho consideraban que el
gobierno de Rosas tenia sus raices en la barbarie de los electores. Es aqui donde podemos
empezar a discutir la relacién entre igualdad y democracia. Sarmiento consideraba que era
necesario educar a la barbarie, habia que civilizarla. Intuimos con esto que para Sarmiento
serian ciudadanos iguales aquellos que hubieran podido lograr la civilizaciéon. En Recuerdos
de provincia Sarmiento sostiene que cuando ha escrito sobre educacién, ha manifestado su
firme creencia de que la perfeccion y los estimulos en la lectura influyen poderosamente en
la civilizaciéon del pueblo.'® Y, también, en Educacién popular, incluso evidenciando con
mas fuerza nuestro supuesto, nos decia que las condiciones sociales de los hombres
muchas veces no dependen de su voluntad, pero que la sociedad debe estar interesada en
asegurarse que la educacién recibida en la infancia prepare suficientemente a todo individuo
para desempenar, en el futuro, sus funciones sociales, y mas adelante sostiene que “las
masas estan menos dispuestas a respetar la vida y la propiedad a medida que su razén y
sus sentimientos morales estan menos cultivados”.'®* Entonces vemos que quienes podrian
hacer mejor uso de sus derechos democraticos serian aquellos que por educacion y tutoria
de los ilustrados lograran salir del pantanoso terreno de la barbarie que no los dejaba hacer
uso correcto sus facultades. En el Dogma inclusive se define a la igualdad como derecho “a
cada hombre segiin su necesidad, a cada hombre segin sus obras”.'® Con todo esto
explicitamente tenian que ver los fundamentos de la Asociacién de Mayo: “la libertad no
puede realizarse sino por medio de la igualdad; y la igualdad, sin el auxilio de la asociacién
o del concurso de todas las fuerzas individuales encaminadas a un objeto Unico, indefinido,
el progreso continuo’.'® La asociacion era, segun los autores, “la condicién forzosa de toda
civilizacién y todo progreso”. Ellos afirmaban también que no habria posible asociacion sino
entre iguales y que para ello seria necesario nivelar las individualidades sociales. El
gobierno liberal sentia el deber de restituir las libertades civiles que Rosas habria sustraido
a los argentinos, lo esencial era devolver al pueblo las libertades conculcadas por las
dictaduras de los caudillos. Una vez devueltas estas libertades, la sociedad argentina se
proyectaria hacia el futuro, después de superar ese escollo que era la sancién de una ley
fundamental que constituyera definitivamente al pais como un estado comun. Sin embargo,
ésa unidad en la practica era un hecho y, paradojicamente, el caudillismo habia ayudado a

unificar el territorio de la nacién.'”’

La barbarie habia contribuido a la futura civilizacién,
porque formaba parte del proceso histérico evolutivo de los pueblos.

En razén de este andlisis creemos que esa idea de democracia moderna estd muy
lejos de la de una democracia pluralista. La democracia pluralista, como lo plantean Ernesto
Laclau y Chantal Mouffe, necesita de relaciones donde emerja la diversidad y la diferencia.
La democracia sélo puede existir en tanto ninglin grupo o agente social pueda arrogarse el

derecho de que el lugar del poder le sea consubstancial y se erija en representante de la

198 Gf. Sarmiento, Domingo Faustino, Recuerdos... op. cit., p. 14
1% Sarmiento, Domingo Faustino, Educacion Popular, En Obras Completas, tomo XI, Libreria la
Facultad, Juan Roldan, Buenos Aires, 1914
Cit. en Echeverria, Esteban, Dogma... op. cit., p. 140.
1% 1hidem. p. 130. Las cursivas son del autor.
197 Gf. Sarmiento, Domingo Faustino, Facundo, op. cit., pp. 276-284
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totalidad.'®® Una democracia plural necesita del reconocimiento del otro y de la imposibilidad
de anular las diferencias, la democracia implica la aceptacion del antagonismo, como una
dimension propia del campo de la politica. El reconocimiento del otro y el respeto de las
diferencias permitiian la adecuada construccion y formacion de subjetividades
democraticas en todas las esferas de la vida social. El equilibrio entre igualdad y autonomia
es lo que define, siguiendo el andlisis de Laclau y Mouffe, la propuesta de una democracia
plural. Ellos sostienen que “la demanda de igualdad no es suficiente; sino que debe ser
balanceada por la demanda de libertad, lo que nos conduce a hablar de democracia
radicalizada y plural. Una democracia radicalizada y no plural seria la que constituiria un
solo espacio de igualdad sobre la base de la vigencia ilimitada de la l6gica de la
equivalencia, y no reconoceria el momento irreductible de la pluralidad de espacios. Este
principio de separacion de espacios es la base de la demanda de libertad”.'*

Para finalizar podemos decir que, haciendo propias algunas ideas de Toni Negri, si
la democracia moderna fue la invencién de la libertad, una democracia radical debe inventar
lo comun. La democracia no puede pensarse sino como gestion comun de lo comun. Ya no
se trata de definir una forma de contrato que haga que todo, al ser de todos, no pertenezca
sin embargo a nadie. Se trata, entonces, de que todo, al ser producido por todos,
pertenezca a todos.

198 f, Lefort, Claude, La invencién democratica, Nueva Vision, Buenos Aires, 1990
109 Laclau, Ernesto, Mouffe, Chantal, Hegemonia y estrategia socialista, Siglo XXI, Madrid, 1987, p.207
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